५. 


.. 


श्रद्धाज्जैलि: 


हि 
अमन वप्कलजक, 
रु 


बिछुरे दुःख न द्वोत, खर, शूकर कूकरन को। 
: हँस मयूर कपोत, सुधर नरन विद्वुरत कठिन ॥ 


हर २६.9 4 २ 


सोभाग्यवती वामाज्ञी श्रीमती भगवती देबी की 
द्वंगत-भआात्मा की श्रद्धा-स्ट्रते उपलक्ष्य में 
उन्हीं के नामाक्ित “श्रोभगवती-भाषा- 
भाष्य” को सप्रेम सादर चिरस्म- 
रणीय-रूप उन्हें ही सेट कर 


सानों शान्त्तचा ओर विरह न्‍ 


4 


कक औ के पी जे: के हैः मत चर कटी की पट की कट के अली जेट बी पी जे ब : 


सून्यूम्दन्कंनन्देन्वन्कदन्क दन्दन्यन्यन्यून्यून्यून्चन् दूत जन थत न्‍न् भं+ घर 


की क्तोस सजरथ-रूप संत्तोष 
कर लिया 'है। 
गोकुल चन्द्र दीक्षित 
बटर फ् 


प 
ज्रट ८ 


भूत इन्येन्न थे चेन चेन थे 4 ये: देन भू जून जुप् जून दूर भ+ जून चृ+ नुन गे 


अ्जसतमाक 


ज्् 


ओ दम 
बच्तब्यू 

हे ४ 

/ बहुत प्राचीन काल से पूने सीसांसा और उत्तर भीमांसा 
नाम से दो सिद्धान्त भ्रन्‍्थ प्रचलित हैं । पूरे सीभांक्षा यज्ञ-पिज्ञान , 
प्रधान,ओर उत्तर सोमासां म्रह्म-विज्ञान अधान प्रन्थ हैं। सददर्षि 
जैमिनि पूर्व . मीमांसा के रचयिता हैं और श्री व्यासर्षि मीमांसा 
अयात्‌ बेदान्त के कर्ता हैं दोनों ही समकालीन और शुरू 
:शिष्य रूप से इतिद्ास में अंकित हैं। बिर्देशी लोग ईस मोमांसा 
को सात वादन अथवा मसोय युग क्रा सान कर इस के सदत्य 
को नीचा दिखाना चाउते है भोर फोटिल्य शास्त्र तक प्रभाण 
खोजकर पविभेद्‌ रतन कर फे अश्वद्धा की सीढी पर चढाना 
'जाहते हैं। परन्तु वेदिक लोग इस शास्त्र की संगति के अधार 
“पर इसके भावों हो वेद # काज्जील परिभाषा में परिगणन क्र 
करते हैं। में इश्वर को झुरा से शीघ्र दो इस संकृक््प को पूरा 
करने को चेष्टा करूगा कि जिस न्‍्यायादि दशेन-भाष्य भूमिका 
को में लिख रहा हूँ उच्तनें ऐतिहासिक दृष्टि से इस- समस्त कुतकों 
को समादित करने की चेट्टा करतें हुये दशेनों फे सह॒त्व को 
बोड-जेन आदि आधुनिक दरावों पर उतका प्रभाव और रचना 
फी छाप किस तरह बै5 हुई है ओर जिसमें हजार तोडमोड, और 
मोह तोड़ फरते इये भी वैदिकर्त भाव भंगी से वह बच नहीं 


(६ २ ) 

सके हैं। यहां केवल अब भीसांता पर प्रचलित अपवाद पर 
प्रकाश डाल देना ही पर्याप्त होगा 

कहा जाता है कि मोमांसा दर्शन में हिंसापरक यक्नों में 
विधान की पुष्टि की गई है ओर यज्ञ'में हिसा करके मांधाहुति 
दी जाती थी | इतिहास वतलांता है,कि देवी और आंसुरी प्रकृति 
दोनों ही यज्ञ करते हैं. परन्तु यज्ञका अथ सगति करण और दान 
का जैसा अर्थ कर लिया गया था वह एक का दूसरे से सबंध 
भन्न था। आसुरी ध्ृृति वाले यज्ञ में मांस का संगति करण रूप 
था भोग उद़ाते थे परन्तु दैवी वृति अर्थात्‌ बेदिक ऐसा मन करते 
. भे महा भारत शान्ति पव उत्त० सो० घ० अध्याय ६ तक यज्ञ 
दान प्रसादी में मांस के सम्बन्ध में यह,घारण रही कि “सुरा 
सत्स्या: पशामौस' द्विजातीना वलिस्तथा। धूर्ते प्रवर्तितं हेय 
तन्नेत ने देपु कथ्यते” अथोत्‌ मग, मछली पशुयों का सांस, 
द्विजों को सार कर बलदान करना यह धूर्तों का निकाल 
हुआ है। 

इन धूर्तों ने वेद भाष्य रचे, दर्शनों पर टीकायें रची, और 
अपने २ अभिलपित भात्रों कोष्ठिहि आज हमें उन्हीं के भांप्य 
शेकाओं में डाले हुये है क्योंकि अब यह धूत्ते भाष्य तो हमसे 
प्रौचोनों में गिने जा रहे हैं पस्‍न्‍्तु शास्त्रों की वास्तविक चष्टि से 
अलोचता करने पर प्रतीत होता है कि न पूवकाल के यज्ञ मे मांस 
की आहुति दी जाती थी न श्राद्ध में मांस खाया जाता था। 
मीमांसाशास्त्र वेदों के यज्ञपरक्त भाग को स्पष्ट करता है. जब 
अजुर्बद में “पशून पादि” “गामा हिन्सी” और ऋग्वेद पं ४ 


(३) 


,पौरूषेण” आदि मन्नों में पशुओं के नाश करने वालों के भोवों 
चछेद्न दएड विधान हैं ओर अथव में “एतद्ठा पस्वां दीयो यद्धि 
गवं क्षौरं वा मांस वां तदेव नाश्नीय।प” अथौत्‌ गबादि पशुओं 
की गिजरी (पेण्सी) और उनका सांसूसन निषिद्ध है और इन्हीं 
बाक्‍यों को सीमांसा में विधि वाक्य बतलाकर इन्हींके आधार पर 
यज्ञ मैं पशुवंध असिद्ध किया है सनुस्मृति में इसी मीमांसा के 
' आंध्र परे आठ प्रकार के हिंसक माने हैं और पश्रत्षा की 
आज्ञा दी है। जब यज्ञ का नास ही “अध्वर दिसायाम” है कि 
' जिसमें हिंसा का नाम न हो और घमंकाय मात्र जिसका ध्येय 
*हो वह ही यज्ञ है फिर जो लोग मं,मांसा सूत्रोंके हिंसा परक अथे 
: करें बह दक्षिण भार्गी नहीं किन्तु वास मार्गी है इन धर्सान्‍्धों ने 
- स.सांसा के इस सूत्र कि “जाघन्या पत्नी संयाजयम्ति” का यह 
: अर्थ कर ढाला कि पशुकी जांधनी अर्थात्‌ प*छ को काट कर यज्ञ 
करे परन्तु सीमांसा का यह भाव नहीं कन्तु वहां पर पशुकी पूंछ 
पकड़ कर पशदान करने के उपरान्त पत्नीं संयाज नामक चार 
अ।हतियें दी जानी चाहिये न कि पशु की पूछ काट डाले ओर 
उसे नष्ट करदे। ब्राह्मण अन्धों में “मांहिस्यात्‌ सर्च भूतानि का 
सिद्धान्त है। भीसांसा के प्रसिद्ध भाष्यकार शवर स्वामी भी 
४हिंसा च अतिषिद्धा” अथौत्‌ दिंसा का प्रत्यक्ष निषेध मानते हैं 
इस लिये मोमांसा में न किसी विशेष पशुके सारले अथवा उसके 
भांस भक्तणकी विधि है प्रत््युत जों लोग मांस भक्षण अथवा मांस 
से दोम की विधि बतलाते हैं उनकी सर्वथा मूर्खता है और मांस 
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खाने का ख्ार्ध है। जहां कहीं "अ्नीपोसोय॑ पशु मात्ष पेत्‌”! 
वाक्य है वहां "आलपभतन” क्रिया के अथ में नहीं किया गया है। 
किन्तु पशु सा करने ही विधि दे मशेवर जेछा बम मध्यकार 
भी आज़मेन्‌ का श्र पशु स्पश फरना ही करता दे। 


यह 'आनमेत्‌' क्रिया पद आड़ पूवेक लाभ घाततु का अथे 
सम्य+ प्राप्ति है। जो मोमांसा अथवा वेदों में यज्ञ में पशु हिंसा 
विधान का श्लम्भ बना हुआ है परन्तु सबेत्र 'आलमेत' का अर्थ 
मारना नहों|हाता बेजरोय प्राक्मण को ३ प्रपाठक ६ अनुवाक ८ 
में 'अश्वमा लमेत' गामा लमते,'श्रजामोबालभेत्‌! पुरुष माज्भदे 
: थहाँ सरेत्र 'लपते' का अथे साएना करने से कापालिशोंकी स्मृति 
गात्र हो मातनी हागो । शंकर दिगि<|जिय में लिखा है कि "प्रुत्वा- 
घर परित्यन्द मिप्पाचारं समाभ्रिता,फेचिसकापाज्षिका चारा सच 
माय तह :सद्ा” यह वेदेकीं को वात लहों हा सही किन्तु 
दे एकां को क्रिया है। अतः मोमांसा शारत्र “आलमेत्‌ का अर्थ 
त्याग सा ओर प्राप्ति ही सानता है यद्यपि यह पशु आते थे 
एन से घूप दुः्घ लिया जाता था दन के सोंग रंगे जाते थे और 
घत्नाय अर्थात यह्ष स्थानपरही दूध निकाजाकर दहौ जमाया जाता 
था ओर उप्त सिद्ध दूध और दी से हरन होते थे। थूप स्तंभ पशु 
बाधते को स्थापित किया जाता था नकि उन्हें चहाँ बांधकर फाटा 
शाता था ऋगैद्‌ में आया ६ कि "यन्न न्रशुं सांस्य चान्‍्या डउखाया 
या पात्राणि युष्ण आधेदतानि (११११३) अर्थात्‌ उस पात्र 
में भोजन तपकाता क्षावे कि जिसका मांस से स्प्टा हो गया ह्दो 


( ५४) 


डायवंद में “यथा मास यथा सुरा यथाज्षाधि देबने ( ६७१ ) 
अर्थात्‌ मांस मद्रिा हुआ सर्व त्याव्य हैं। इस के लिये अथर्षे 
पा२३, यजुरवेद वा १३ वां अध्याय ओर गोपथ ब्राद्माण उत्तर 
भाग प्रपाठक ३ भिशेष रूप से आक्ोचनीय है । 
परन्तु श्री शंकराचार्य जीने क्‍यों कद्दा कि 'वेद की हिंसा दिंसा 
न्‌ भवति'अर्थात्‌ बेदोफ्त दिंसादिसा नहीं होती इसको यही भाषदे 
कि जैसा अथ्नेद्‌ का० ४ अ १ सू ३ म॑ ४ में दुष्ट हिसक चिषेक्षे 
बन पशुओं के नाश करने की आज्ञा है.ओर ऋथवेंद को०२ 
अनु # सू० रे२ म॑ ४) में क्रिसयों के नाश करने की विधि दे । 
सून्थ्या में “ योध्स्मान्‌ द्वंष्टि यं बयं ” आदि इसी का द्ोतक है 
अथवजेद का १२ वां काण्ड और ४६ वां मंत्र आनुघाफ १ सू १ 
“जता ( पुरुषद्श्वरन्ति ) में स्पष्ट कह कि पुरुषों को खा जायें 
कद पशु नध्य हैं मनुरमृति में भी इसी को कद्दा दे । 
# या वेद विहिता हिंसा नियतारिमश्चरा चरे 
अहिंसा मेष तां विद्याहंदा धर्मोदिनिबंभी ” 
घब देदिफी दिंसा का यह विधान है तो दया बकरा चबरी, सेड 
मऔंसा गाय घोड़ा उपयोगी जीव मरे जा सकते थे मुझे तो ऐसा 
ब्तीत होता है इस कुतक के आश्रितयझ्ष में हिंसा चत्ती कि जब 
देद छुछ जन्तुओं को काटने ओर कुछ भी रच्ता करना चाहता है 
तो इट करके बाम सागियों ने उपयोगी पशु हिसा करनी आरंभ 
करदी क्योंकि पीछे वह उन मारे हुये पशुओं का आस भी खरा 
जाते थे परन्तु उन्हों ने कहीं भौ शेर चीते, बघेर, गीदड भेडिया 
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मगर, नाका, भोंट, और कुत्ता बिल्ली को काट कर हवन करना 
नहीं बताया बंतताते कैसे ! इनका मांस तो खाया ही नहीं जा 
सकता | इन्दों ने पशुओं में गांय घोड़ा महिप मद्दिप। य रुरा आदि 
ओर पत्षिग्रों में बा वाटेर, बाज, मुर्ग, राजदस 'आादि सब 
पत्षियों की यज्ञ-विधि यना डालो कपोत-यज्ञ में फवृतर भारे जाने 
जगा जिप य्ष में सुगन्ध फैजवो थी दुर्गनिध फौज्ञाकर दूषित 
कर दिया। देवो देवताओं को भी उसी प्रकार कल्पना फरनी कि 
जिसमें मांस खानेका सुभोता हो जाते परन्तु शास्त्रों में “यह रक्ष 
पिशान्वाम सांस मध' सुरा सब” अर्थात्‌ मश मास सुर भर 
आसव यत्त शोर रातसां का भव्य वतलायां है यह सत्य है. कि 
पशु हित विधि यत्र पुरे नियम तथा। उक्तो रजस्तमास्थाप्ष - 
केरल मनसा पिवा अर्थात जिन लागोंने पूजन के बहाने प्राणियों 
फो बच विधि कह। है वह पूजन श्रमेध्य (अपवित्न) है उनमें अधो- 
गति रू। दोष हैं पुराणों वा भोत ग्न्थोंमें पशुश्रों की हिंसाकी जो 
विवि मित्रत्रे है बह रजोगुण तमोगुण युक्त केबल गढ़न्त है। 
इस लिये यज्ञ में कभो भी इिसा नहीं करनी चादिये। 


भी गति दोतित 





# अथ मीमांसा दशेनम्‌ # 
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प्रणस्थ परमांत्मानं गिरानन्दं च सदश॒ुद्म | 
अपवबर्ग फल निछाथां, सीर्मांसा माष्य रच्चते ॥ 


अथमाध्ध्यायः जारम्न्यत 


सं०--महर्षि जैमिनि अभ्युद्य और मोक्ष के हेतु वेदोक्त धर्म 
का विवेचन करते हैं । 


अथातो घर्मजिज्ञासा ॥ १॥ 


प० क्र०--( अथ ) वेदाध्ययन के पश्चात्‌ ( धर्म जिज्ञाल। ) धर्स 
जानने की इच्छा ( अतः ) अभ्युदय और निःश्रयस 
प्राप्ति का साधन है । 


भा०--जन्म जन्मापर में इच्छित कार्यों का उदय ओर दुःखों 
की अत्यन्त निवृत्ति द्वारा परमाननद प्राप्ति होनों धर्स 
से मिलते हैं अतः इस धर्म की अभिलाषा होनी 
चाहिये । 


१ । सीमांसादर्शलयू- 
सं०--धर्म किसे कहते हैं | पा 
चोदनांजणुणोउथों घम। ॥ २॥ 
प० क्र०--( चोदना लक्षणः ) विधान में आये ( अर्थ ) भाव - 
को ( धर्म: ) धर्स कहते हैं! गे 
भा०--वेदाज्ञा पूर्वक - जिस कर्म के करने की ओरणा हो बह ' 
धर्म का लक्षण है अथात्‌ विधि विधान पूर्वक जिस . 
कर्म को करने से जन्म ज्मातर में परभांचन्द्‌ मिले. 


उस वेद प्रतिपाय विधिवत) कर्म का अनुष्ठान धर्स के 
लक्षण का योतक है।.., 


' स॑ं०--धर्म अमाण की. परीक्षा की स्थापना करते हैं । 
- तस्प निम्नित्तपरीष्टि! ॥ ३ ॥! 
प० क्र०--( तस्थ ) उसे वेदोक्त धर्म ( निमित्त परीष्ठिः ) प्रमाण. 


परीक्षा है। 


. भा०--धर्स के विषय में केबल वेद्राज्ञा ही प्रमाण है अतः 
प्रभाण परीक्षा की स्थापना श्रेष्ठ है। 


सं०-ग्रत्यक्ष ममाण धर्म में काम नहीं आता। 


सत्सपयीगे इक्परपेन्दियाणां बुद्धिजन्म तिंत्प- “ 
त्यचमनिमित्त वियभानोपलम्भनलात्‌ ॥ ४॥ 


पर० क्र०-- पुरुषत्य ) पुरुष को ( इन्द्रियाणां ) इन्द्रियों का द | 
( धप्सन्मयोभे.) कार्य वरतुओं. से संयोग होने पर - 
( बुद्धि जन्मः ) जो ज्ञान होता है ( तत्‌) उसका 


अथसोध्ध्याय: । ३ 


नास ही ( अत्यक्ष) अत्यक्ष हे वह ( अनिमित्त ) धर्म 
सें प्रमाण नहीं क्योंकि ( विध्स्रानापत+मात््‌ ) वह 
विद्यमान पदाथों का इन्द्रियों के संयोग से मिलता है। 
भा०--आभ्यन्तर और वाह उभय सेद्‌ इन्द्रियों के होते हें 
यह इन्द्रियां अपने-अपने विषय से सम्बन्ध उत्पन्न 
. कर तत्‌ ततू पदार्थ घोध उत्पन्न करा सकती हैं और 
इसी सम्बन्ध के ज्ञान को भत्यक्ष अमाण माना है 
परन्तु ऊतीन्द्रिय वस्तु का ज्ञान किस प्रकार होना 
- कि जहां इन इन्द्रियों का सम्बन्ध ही नहीं है इस 
- लिये .अत्यक्ष प्रसाण धर्म में सर्वधा लागू नहीं इसी 
प्रकार ने अछुसान प्रसाण काम में लाया जा सकता 
है क्‍योंकि अछुमान फा भी दृष्टान्त में नियम से 
सस्वन्ध माना जाता है ओर उसके दूसरे अज्ञात 
सम्बन्धि का ज्ञान उद्गत होना अनुमान होता है 
परन्तु अतीन्द्रिय पदार्थ में छुलेनात्मक धर्म अज्सुभान 
से इसलिये परे होना कि जिसका प्रत्यक्ष नहीं उसका 
अशुभान फैसा [ 
सं०--अतः शब्द और अर्थ का नित्य सस्बन्ध है अतः वेद 
स्वतः प्रमाण है उसको कहते हैं । 


औत्पसिक॒स्तु शब्द्स्पार्थेन सम्बन्धस्तस्प ज्ञान 


छुपदेशो>०्पतिर॑कश्चार्थ5त्ु पलच्घे तत्प्रमाएं बाद्राव- 
- आ्स्थानपेऋत्वातू॥ ४ ॥ 


प० क्र०--( शब्द्स्य ८ नाक्यस्थ अत्येक पद ( अर्थेन ) स्व 
अर्थ से ( ओप्पिकः ) स्वाभाविक सस्बन्ध रखता 


है सीसांसादूर्शनचम- 


है ( तस्य ) धर्म के ( ज्ञानं ) यथार्थ ज्ञान साधन 
( उपदेश: ) इश्वरोपदिष्ट होने से (च) तथा 
( असुपलण्पे, अर्थ ) अभत्यक्ादि असाणों से अभ्ाप्त 
( अण्यतिरेक: ) व्यमिचारी और विरोधी नहीं 
( वादरायणरुय ) नन्‍्यासजी के मत में ( तत्‌ ) वह 
वचन ( अनपेष्तप्षात ) अपने अर्थ सत्यता के कारण 
( प्रमाण ) धघर्स में स्वतः प्रमाण है । 
सं०--शब्द नित्य है अतः पूर्व पक्त करते हैं । 


कमेंके तत्रदर्शनात॥ ६॥ 


प० क्र---( एके ) कोई २ ( कर्म ) शब्द को कार्य मानते हैं। 
न्‍ (तत्न ) शब्द में ( दर्शनात्‌ ) प्रयत्न पाया जाता है ।* 
भा०--जो यत्न से प्राप्त होने वाली वस्तु है वह अनित्य होगी 
इस नियम से शब्द भी यत्न से सिद्ध होता है अतः 
वह अनित्य हो जायगा क्‍योंकि वह कार्य होगया 
अतः अनित्थता आती है। 
स॑ं०--घुनः अनित्यता दिखिलापे हैं ! 


अस्थानात्‌ ॥ ७॥ 

प० क्र०--[ अस्थानात्‌ ) न ठहरने वाला होने से भी | 

सा०--नित्य वस्तु स्थिर होती है शब्द उच्चारण काल के अन- 
न्तर नहीं रहता अतः अनित्य सिद्ध है। 

सं०--दूसरा अनिष्थता हेतु यह भी है । 


करोति रुन्दात्‌ ॥ ८॥ 


प० क्र०--( करोति शब्दात्‌ ) यज्ञदत्त ने शब्द किया इस विषय 
व्यवहार से भी उसकी अनित्थता होती हे। 


प्रथमोडध्याय: । ; 
सं०--ओर हेतु से भी अनित्यता है। 


सक्तवान्तरे च घौग पयात्‌॥ ६ ॥ 


प० क्र०--( सत्वान्परे च ) इस तथा अन्य देशस्थ पुरुष में 
( योग पद्मात्‌ ) एक ही समय में प्राप्ति होने से 
भी शब्द अनित्य है । 

- भा०--एक शब्द अनेक दृशान्तर में मिलने से भी उसकी 
अनित्थता को षतणाता है जो देवद्त्त यहां “गो 
शब्द कह रहा है दृशान्पर में यज्ञदत्त भी “गो” 
शब्द कहता है अतः यदि एक नित्य शब्द होता तो 
एक काल में ही एक अथवा अनेक देश में दो 
>यक्तियों में उसकी ससान उपलब्धि न होती अतः 
शब्द नाना है और नाना होने से अनित्य भी हैं | 

स॑ं०--अन्य हेतु भी दिया जाता है | 

प्रकृति विकृत्योश्च ॥ १० ॥ 


प० क्र०--( च ) तथा ( प्रकृति विकृतयों: )) प्रकृति या_विकृति 
के कारण शब्द अनित्य हे। 
भा०--शबव्द में एक अक्षर के स्थान में दूसरा आने अर्थात्‌ 
आगम ओर लोप होने से भी अनित्य है क्‍योंकि 
- . अक्विति विकृति होता रहता है अतः शब्द अनित्य है। 
* सं०--ओर भी हेतु हैं । 
छुद्धिलच करत भूम्नाउस्प ॥ ११॥ 


प० क्रर-( व ) तथा ( कह भूम्ना ) अधिक शब्द बोलने 
बालों के कारण से (अस्य ) शब्द के ( वृद्धिः ) 
का जे ५9० रह िक 
: पढ़ते देखे जाने से भी शब्द अनित्य है। 


६ मीमांलादरानिमू- 


भा०--छुरुप प्रयत्न से वृद्धि को आप्त चखु अनित्य होती है 
शब्द भी पुरुष प्रयत्न से बढ़ता हू अतः अनित्य है। 
सं०--अब इन सब का उत्तर दिया जाता है। - 


समन्तु तन्न दर्शनम्‌॥ १२॥ 


प० क्रण--( तत्न ) नित्य तथा अनित्य मानने वालों में ( दर्श- 
नम ) शब्द का क्षणमात्र दर्शन होना ( सम ) सम- 
तुल्य है। 


भा०--अनित्यवादी शब्द को अयत्न से अद्भूत मानते हैं और 
निल्‍्यवादी के भी मत में: प्रयत्न से अतः दोनों मतों 
में उत्पत्ति और उद्भूत ( प्रकट ) द्वोने के आगे क्षण : 
की समानता है अतः वह प्रयत्न सिद्ध शब्द नित्य हैं | 
सं०--पूर्व पक्ष सातवें सूत्र का जो है उसका उत्तर | 


॥ न] 
सतः परम दशन विषया नागभाव ॥ १३॥ 


प० क्र०--( सतः ) शब्द के होने से ( अदर्शन ) 
जो दूसरे क्षण में दर्शन न होने से वह ( पर॑ ) केवल 
(विषयनागमात्‌ ) शब्द के व्यंजन न होने से । 

भा०--अथोत््‌ जो यह कहा गया कि उच्चारण के अन्तर 
शब्द नहीं रहता अतः वह अनित्य' है यह समीचीन 
नहीं किन्तु उसका उस समय अदर्शन नहीं किन्तु 
उसका अभिव्यंजक ( बोलने वाला ) न रहने से है 
अतः शब्द नित्य है। 

सं०-- आठवें सूत्र के पूर्व पक्ष का उत्तर यह है। 


0 


ह प्रथमोष्ण्यायः । - छ 
प्रथोगस्प परम्‌॥ १४॥ 


'प० क्र०--( अयोवस्थ ) पचति, करोंति, क्रिया आदि उच्चारण 
के भाव से हैं । 


भा०--“पचतिः पकाता है, 'करोति, करता है यह उच्चारण के _ 
अमिभ्राय से हैं नकि बनाता दे अथोत्‌ उसका मूल 
कर्ता है अतः शब्द नित्य है । 


आदित्पयनयो गपथ्म्‌ ॥ १५ ॥ 


प्र० क्र०-- ( यौग पद्यमू ) एक शब्द का अनेक देशों में सम 
- _ काल में होना ( आदित्ववष ) जैसे सूर्य सममाना 
चाहिये । 


भा०--जैसे एक सूर्य एक समय में अनेक देशों में एक समय में * 
दिखाई देता है इसी प्रकार शब्दर्वरूप से नानात्व 
को प्राप्त नहीं अतः नित्य है । 

सं०--दशवें सूत्र का उत्तर यह है । 


ब्व 


शद्दान्तर भविकार। ॥ १६ ॥ 


प्र० क्रण--( अविकारः ) जहां य॑ के स्थान में 'ई! होता है वह 
विकार वश नहीं किन्तु ( शब्दान्तर ) इकार से अन्य 
शब्द की ओर दे। ह 

मा०--यः अक्षर यदि ४? अक्षर का विकार होतवान्तों यकार के 
अहण में इकार का नियम पूर्वक ग्रहण होना चाहिये 
था क्योंकि जिसका जो विकार है वह अपनी 


“छू... भीसासादर्शनमू- ह 

के प्रकृति के भ्रहरण में नियम रखता हे अत इकारयकार' 
का विकार नही केवल शब्दान्तर मांत्र है# । 
: सं०-म्यारहवें सूत्र का उत्तर यह है। 


नाद पृद्धि परा ॥ १७॥ 


प्रण्क्कफ-- ( नाद बंद्ध प्रा ) अधिक बोलने वालों के कारण “ 

नाद की वृद्धि है न-कि शब्द्‌ बी 
भा०--सावयव पदार्थ घटता वढता.है. .न..कि निरतेयव शब्द, 
* निरषयव है अतः वृद्धि रहित है अतः नाद नित्य है। 

सं०--अब शब्द की नित्यता सिद्ध करते हैं। 


नित्यरत स्पाज्शनस्प पराथत्वातू॥ १८.॥ 


. अर०क्०--(नित्यः) शब्द नित्य ( स्थात ) है (तु ) अनित्य नहीं 
हा ) उसका उ०१९७ ( परारथ त्वात्‌ ) श्रोता 
' ' के ज्ञान के लिये होने से 


_भा०-यदि शब्द न बोला जाता तो श्रोता को छुछ भी लाभ न 
होता अर्थ के ज्ञान का कारण शब्द माना है 
'सं०--शब्द की नित्यता म्रें अन्य हेतु भी है । 


संवन्न यौगपयात्‌॥ १६ ॥ 


.. प० क्र०-( सर्वत्र ) सब शब्दों में ( यौगपद्ात्‌ ) एक ही 
समय में प्रत्य मिज्ञा होने से ! 


# महाभाष्य में लिंखा है कि पाणिनआचार्य के मत में आदेश 
विकार नहीं किन्तु शब्दान्तर सात्र.है क्योकि शब्द नित्य है। सं० १,१,२० 


प्रथमोष्ष्यायः । ६ 


“भा०--जिसको पूर्व देखा जावे और फिर वह्दी देखा जावे ऐसी 
प्रत्य भिज्ञा किसी सी प्रमाण से नहीं हट सकती 
अतः शब्द स्थायी है क्षणिक नहीं अतः नित्य हैं। 

'सं०--और भी शब्द के नित्यत्व का हेतु देते हैं । 

संख्या 'भावात्‌ ॥ २० ॥ 
प० क्रण--( संख्या भावात्‌ ) संख्या के भाव से भी शब्द 
नित्य है । 

भा०--उच्चारण करने वाले ने एक शब्द कह बार कद्दा यह 

_ भी शब्द के नित्यत्व में प्रमाण है । 
सें०--शब्द के नित्य होने में दूसरा हेतु । 


हि अनपेत्त॒त्वात्‌॥ २१॥ 


प० क्र०--( अनपेक्षस्णात्‌ ) शब्द नाश होगया इसका कारण 
न जानने से भी वह नित्य है | । 

भा०--घट टूट।गया पट फट गया इंसके फट जाने पर फूट 
जाने पर भी नाश का ज्ञान है ओर पूर्व भी था कि 
हृठे फटेगा परन्तु शब्द नाश कारण नहीं जाना गया 
अतः शब्द निरवयव है उसके नाश का कारण नहीं 
जाने से वह नित्य हैं! 

सं०--शब्द वायुका कार्य है अतः उसकी उत्पत्ति होने से 
अनित्य है । 


प्रर्धासावाच योगरघ ॥ २२॥ 


प० ऋ०-- योगस्य ) शब्द में वायु के अंश होने से ( प्रख्या- 
भाषात्‌ ) भ्वरेन्द्रिय प्रत्यक्ष न होने से (च) एवं 
त्वचा इन्द्रिय से शब्द स्पर्श अत्यक्ष नहीं होने से । 


२० मीसासादर्रानर्मू- 


भा०--जों जिसका कार्य है उसका उसके अवयबों से सम्बन्ध 
होता है जैसे तन्तु का पट का अवयब सम्बन्ध 
अतः यदि शब्द वायु का कार्य होता तो श्रवर्णन्द्रिय 
से शब्द में भी वायु के अबयवों का सम्बन्ध भत्यक्त 
होता परन्तु ऐसा नहीं है अतः शब्द बायुका कार्य 
नहीं | दूसरे वायु का स्पर्श गुण भी उसमें नहीं 


क्योंकि त्वचा को प्रत्यक्ष नहीं है । 
सं०--शब्द के नित्यत्व सें दूसरा हेतु। 
लिड्ूं द्श नाच्च ॥२श॥ 
प० क्र/--( च ) तथा ( लिट्ड' दर्शनाच्च ) वेद में शब्द के नित्य 
चिन्ह मिलने से भी । हे 


त्जी 


भा०--पूर्व पुण्य प्रभाव से वेद प्राप्ति योग्यता वश ऋषियों ने 
ईश्वर की प्रेरणा से अपने हृदय में वेद शब्द पाया 
इस से भी शब्द्‌ का नित्यत्व अंबाधित अमाण है । 

सं०--कहते हैं कि शठ्द्‌ तथा शब्दार्थ नित्य हों भी तो भी बेद 
वाक्य धर्म में प्रमाण रूप नहीं । 


उत्पत्ती वाघवचनाः स्स्थ॒रथेस्णा तन्नि मित्त त्वात्‌॥२४॥ 

प० क्र०--( वा ) पूर्व पक्ष स्थापक है । ( उत्पत्तों ) शब्द एवं 
शब्दार्थ सम्बन्ध नित्य होने से वेद वाक्यस्थ पदों से 
पदार्थ बोध यद्यपि हो भी तो भी (अबचाः स्थुः) 
वाक्यार्थ वतत्ञाने वाले नहीं ( अर्थस्य ) अर्थ का 
ज्ञान ( अतन्निमित्तत्वार्त ) वाक्य से होता है न कि 
पदों से । 

भा०--पद्‌ पदार्थ का सम्बन्ध नित्य हे वर्ण समुदाय भी नित्य 
है अतः पढ़ों से पदार्थज्ञान अन्य की अपेक्षा से भी होगा 


प्रथमोष्ध्यायः । ११ 


परन्तु पद समुश्रय रूप वाक्य ओर उसका अर्थ 
का नित्य सम्बन्ध नहीं होता कारण कि बाक-वर्थ पदाथों 
- से विचित्र होता हैं ओर पद्‌ का पदार्थ से सम्बन्ध 
हे होता है न कि वाक्‍्यार्थ से । 
स॑०--इसका यह समाधान है । 


तद्भूतानां क्रियार्थेन समाम्नायोड्थेस्थ तन्नि- 
मित्तत्वा ॥ २४॥ 


प० क्रण--( त इमूतानां ) स्व-अथों में वर्तमान पदों का 
( क्रियार्थेन ) क्रियावाची पढों के साथ ( सथान्‍्नाथ: ) 
पाठ होने से उनके समुदाय से ही वाक्यार्थ ज्ञान 

« होता हे ( अर्थस्य ) वाक्यार्थ ज्ञान की उत्पत्ति में 

( तन्निमित्यात्‌ ) पदार्थ ज्ञान ही एक कारण हे 
अन्य नहीं। 

भा०--जिस पद में क्रिया हो वह वाक्य अन्यथा वाक्य नहीं 
बनता पदों का अपने अर्थों से नित्य सम्बन्ध है। 
विना पदार्थों के वाक्यार्थ कोई वस्तु नहीं यह क्रिया 
पद्‌ से स्वर्ण वनता है अतः वेद वाक्य अपने अर्थ 
बोध कराने में अन्य के आश्रित नहीं अतः धर्स में 
वह स्व॒तः प्रमाण है | ४ 

* स॑०--पदों से पदार्थ ज्ञान संभव हे न कि वाक्यार्थ का | 


लोके सन्निथ-सात्प्रयोगसन्निकषे! स्थात्‌ ॥ २६ ॥ 
प० क्र०--+ लोके ) यथालोक में ( सन्नियमात्‌ ) तियम से 
सम्बन्ध होने से वेद में भी ( श्रयोग सन्निकर्ष: ) शुरु 
परम्परा से पद पदार्थ सम्बन्ध जान कर वाक्यार्थ 
उत्पत्ति (स्थात्‌ ) होती हे । 


१२ मीमासाएर नेम: 


भा०--पद एवं पद पदार्थ सम्बन्ध ज्ञान वाक्‍्यार्थ ज्ञान का 
कारण है उसी प्रकार गुरु परम्परा से बेद में भी 
पद्‌ पदार्थ सम्बन्ध ज्ञान से सुख फीामनोदि 
आग्नि होत्रादि कार्य है। क्योकि वेद वाक्य उप- 
कांज्षा, योग्यता, सन्निधि भौर तात्पर्य के बोधक है। 
सं०--वेद्‌ वाक्य अपने अर्थ वीध कराने में अन्य की अपत्ता 
रहित हैं. अतः स्वत्तः प्रमाण हैं अत्एवं अपोष्पेष 
भीहें। 
चेदांबेके सब्निकर्ष पुरुषारया। ॥ २७ ॥ 
प० क्र०--[ थे) और (एके ) कोई २ ( बेदान )' वेदों को 
अशित्यस्ते मानते हैँ और (५रुपरुेथा: ) बनाने 
वाले पुरुषों के नाम का ( सन्निकर्प ) सम्पन्ध होने से। 
भा०-- वेदों में ऋषियों के नाम पाये जाने से प्रतीत होता है 
कि उन्हीं ऋषियों के बनाये हैं अत्तः अपोरुषेय 
नहीं | और भी हेतु हे। 


झनित्यद्रानार्च ॥ श्द ॥ 


प० ऋ०--( व ) ओर ( अनित्य दर्शनात्‌ ) जत्म सरण धर्म 
_ बान पुर्षों के नाम वेदों में हैं अतः वह अपोरुषेय हैं 
भा०--ऐसे भी नाम आते हैं कि जिनका अस्तित्व इस भूमए्डल 
पर कभी भी न था अतः यह पीछे रचे गये है आदि 

सृष्टि में मी नही अतः पोरुषेय हैं। 

सं०-समाधान करते हैं । 

ु उक्त तु शब्दपूबेत्वम्‌ ॥ २६ ॥ ॥ 
सं० क्र०--ुपूर्व पक्षार्थ खरडनार्थ है ( शब्द पूर्वत्वम्‌) चेद रूप 

शब्द में नित्यत्व ( उक्ष' ) पूर्व ही कह आये हैं। 


प्रथमोडध्याय: । श्३ 


भा०-वेद को पिछले सूत्र में नित्य सिद्धि कर आये.हैं पुनः 
; उस के अनित्यत्व की अशंका निरर्थक ही है वेद 
अपोरुषेय एवं नित्य हैं अनित्य नहीं। 


सं०--जो >यक्तियों के नाम घेद में हैं उनका कारण | 


आजाण्याः प्रवधनात ॥ ३० ॥ 


पृ० ऋ्०--( आरखंथा ) पेंद्‌ में नामादि ( अवचनाप्‌ ) अध्ययन 
अध्यापन के कारण हैं। 


भा०--जिस ऋषि ने इस बेद मंत्र का चिरकाल तक अध्ययन 
« अथवा अध्यापन कराया वह उस के नाम से भसिद्ध 
हो गया न कि रचयिता की दृष्टि से हे। 


सं०--बेदों में अनित्य पुरुषों के नाम हैं इसका समाधान | 


'परन्त . आर तिसामान्यमान्रम्‌ ॥ ३१॥ 


प० क्र०--जो शब्द वेदों में तुम्र ओर अुज्युः आदि आये हैं 
चह (.परें ) फेवल ( भ्र्‌ तिसाभान्यभानभ्‌ ) शच्द्‌ 
सामान्य मान्रके अतिरिक्त कुछ नहीं । वह नास नहीं। 

भा०--इन शब्दों के अर्थ देखने से अतीत द्योता है कि यह नाम 
नहीं किन्तु शब्द मात्र हैं और योगिक अर्थ को 
बतलाते हैं अतः वेद अपोरुषेय नहीं । 

सं०--वेद्‌ में जन्म मरण-शील, मलुष्यों के नाम नहीं तो भी 
प्रमाण नहीं हो सकते । क्‍योंकि उस में 'असब्मन्‍्ध 
बातें हैं यह भी कारण है । 


१४ मीसासारेशनिम- 
कृते वा विनियोगरटधास्कम ए/सम्यन्धात्‌ ॥ ३२॥ 


प० क्रष--या शब्द्शध्ला निवारणार्थ है। (ते ) वहाँ यज्ञ 
कर्म फरने के लिये ( विनियोगः ) भेरणा ( स्थात्‌ ) 
है। (कर्मणः ) यज्ञ रूप कर्म का (सम्वधाप) 
सम्बन्ध मिलता है । 


भा०--बेदों में यज्ञ रूप कर्म करने की प्रेरणा है और कर्म का 
जीव का सम्बन्ध भी है जेसे “यत्पुरुपेण हविषा 
देवा यज्ञ मतन्त्वत” अथर्व ।१६ । १। ६ कि विद्वानों 
ने परमात्मा की दी हुई वस्तु से यज्ञ को-'विस्तार 
दिया आदि असंभव वातें नहीं किन्तु साथ्थक कर्म 
क्रणीय हैं अत: बेढ़ संर्बथा स्वत्रः अस्ास हैं । 


इति श्रीपं? गोकुल॑चन्द्र दीक्षित कते पूर्व मीमांसा भाषा भाष्ये 
प्रथमाध्याये प्रथम पादः समाप्तम्‌ ॥ 


' बइल्लोई 
(6 <5 छू) 
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अथ द्वितीय पादः प्रारम्भ्यते 


- खं०--शब्द, शब्दार्थ ओर उसके सम्बन्ध को नित्य सिद्ध करके 

वेद स्वतः: प्रसाण वतलाये अब कर्म के ठीक-ठीक 
देने कप नर बह 

अर्थ न देने वाले वाक्यों के सम्बन्ध में कहते हैं । 


आस्नायस्प क्रियाथेत्वादानथेक्पसतद्थोर्नां तस्माद- 
नित्य झुच्चते॥ १॥ 


प० ऋण०-( आस्नायक््य ) चेद के ( क्रियार्थव्वात्‌ ) कर्स का 
वोधक होने से वह ( अतदर्धानां ) जिनसे अर्थ बोध 
नहीं होता वह ( अनर्थक्य ) अर्थ द्वीन कर्म हें 
( त्तस्मात्‌) वह ( अनित्यम्‌ ) अर्थात्त्‌ अप्रमाण 
६ उच्यते ) कहे जाते हैं । न 
भा०-- कुछ ऐसे वाक्य चेदों में आते हैं कि जिनके अर्थ ही 
नहीं हैं और अनर्थ सुत्रोध जन्य नहीं । अत 
यह दोष होने से प्राणी के लिये उपादेय नहीं क्योंकि 
उसमें कत्तंठ्य का उद्योधन किया द्वी नहीं गया । अतः 
अअ्रमाण हे क्‍योंकि जिसमें वस्तु प्रयोग विधि नहीं 
ओर वस्तु 'स्वरूप सातन्न बतलाये हैं वह सिद्धार्थ 
कहलाते हैं न कि अनर्थ वाक्य समूह । 


सास्त्रद्णपिरोधात्र ॥ २ | 
सं०--और भी कथन करते हैं कि:-- 


१६ मीसांसाद्रचिव्‌- 
तथा फलाभावात्‌ | ३॥ 


० क्र०--( फल्ाभावात्‌ ) सिद्धार्थ वोधक ज्ञान वाक्य से मइृत्त 

की निवूत्ति रूप हर फल भी नहीं निकल सकता 
( तथा ) अमग्रसाण है ेल्‍ ह 

भा०--जिन वाक्यों से पुरुष मबृत्ति ओर निद्ृत्ति का शी 
पावे वही पमाण है सिद्धार्थ वाक्‍्यों में यह कुछ नहीं 
होता केवल वस्तु स्वरूप ही जान लेने से क्या होता , 
है अतः बृथा ही है। 

_ सं०--और भी हेतु है। ' 


, अन्पानिथषेयात्‌ ॥ ४॥| | 
प० छु०--( अनयथ क्यात ) अर्थ रहित होने से सिद्धार्थ 


. बोधक चाक्य अमयाण हैं। 

भा०--बेदों में जो विधि वाक्य हैं उनका कुछ भी अर्थ नहीं . 
कि जब तक उनका विधान न बजाया गया हो 
केवल उपदेश कर देने से लाभ नहीं जब तक कि 
क्रिया करने की न बतलाई जाबे चह वेदों .नहीं हैं 
अतः प्राणी को उससे कोई लाभ नहीं। जान लेना 
भात्र मुक्ति का सार्ग नहीं किन्तु कर्तव्य पयाइुगाभी 
होकर ज्ञानी होना कुछ अर्थ रखता है | 

सं०--वाक्यों के अप्रमाण से भी ! 


असामि प्रतियेधाद ॥४॥ . 
पए० क्र०--( अभागिप्रतिषेधात्‌ ) अग्राप्ति का नियेध करने से | 


प्रथमोषष्यायः । १७ 


भा०--जों अध्ञपलण्ध है उसका निषेध पाये जाने से सिद्धार्थ 
के बतलाने वाले बेद्‌ वाक्य अभभाण हैं | 
सं०--और भी हेतु देते हैं । 


अनित्थसयोगात्‌ ॥६॥ 


प० क्र०--( अनित्य संयोगात्‌ ) अनित्य जन्म भरण पदार्थों 
रु किक 
का वर्शन होने से | 
भा०--चेदों में ,जरा जन्म मरण धुनजन्भ अनित्य बातें हैं इस 
लिये भी अअ्भाण है। 


सं०--इसका समाधान | 
विधिनात्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यथेन विधिनां स्यु। ॥७ 


प० क्र०--( विधिना ) विधि वाक्यों ( स्तुत्यर्थेन ) पुरुष प्रचृत्ति 
आपक्षित- स्तृतियें (चिधिना ) विधिंवाक्य मिश्रित 
( एक याकथरत्वाप्‌ ) एक वाक्यता से स्तति विधान 
बोधक ( स्थुः ) विधिवाक्य प्रमाण है (त) अश्रमार 
... नहीं हो. सकते। 


भसा०--विधि-वाक्य-फर्त०यताबोधक वाक्य होते हैं न कि 
सिद्ध | परन्तु विधिवाक्य सें पुरुप प्रवृत्ति आपक्तित् 
स्तुतियां द्ोती है एवं सिद्ध वाक्‍्यों में फलाकांक्षा होती 
हे वह अतः फलवान विधिवाक्य से मिलकर आपेक्षित 
विधि में अथ की स्तति करके कत्तंव्यार्थ बतलाते 
न कि सिद्धार्थ यह वाक्यों से मिलाकर वाक्यता 
लती है अतः कोई अम्रमाण दोष नहीं आता 
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श्ट भीमासादर्शनमू- 


क्योंकि विधि-वाक्य जिस कर्तव्य का' अर्थ विधना 
करता है, उसी का सिद्धार्थ वाधक वाक्य भी समर्थन 
करता है, अतः विधिवाक्यवत्‌ प्रमाण है ! 

सं०--और भी प्रमाण दत है । 

.. तुल्य॑ च साम्प्रदायिकम्‌ ॥ ८॥ 

प०्क्ृ० ( चा ) और ( साम्प्रदायिकम्‌ ) सृष्टि काल से (तुल्य॑) 
समान होना ! 

भा०--सष्टि के आरंभ काल से विधि और सिद्ध वाक्यों की 
गुरुशिष्य परम्परा से प्राप्ति होने से भी समान्‌ रीति 
से प्रमाण हैं । 

सं०--शांस्त्र विरोध का परिहार करते है । 


अप्राघता चालुपपत्ति। प्रयोगे हि विरोधस्स्पाच्छ- 
व्दाथरत्वप्रयोगभूतस्तर्मादुपपद्मेत ॥ ६॥ 


प०क्र०--( प्रयोगेति ) स्थूल दृष्टि से समझ में आने वाले अर्थ 
- में वाक्यार्थ होने से ( विशेषः ) विरोध ( स्थात्‌ ) 
होवे परन्तु ( शब्दार्थ: तु ) यह अर्थ तो ( अप्रयोग- 
भूतः ) वाक्यार्थ विषयहीन होने से श्रन्य अर्थ 
का द्योतकह ( तस्मात्‌ ) इस कारण ( अनुपपत्ति:”) 
वेद वाक्यों का पारस्परिक विरोध युक्त अनुपपत्ति 
दोष ( अग्राप्ता )न होने से भी कारण कि ( उप 
थते ) उक्त वाक्य का विरोध रहित अर्थ 


भा०--बेद्‌ वाक्यों में ऐसा विरोध अतीत होने से कि कहीं 
इंश्वर को कहा कि यह सब पुरुष हैं और “कहीं यह 


प्रथमोड्थ्यायः । १६ 


सव उसंकी महिमा है” यह स्थूल दृष्टि से दी हे . 
क्योंकि वहां यह नहीं कहा गया कि “बस इतना ही 
पुरुष” है ओर हे दी नहीं । किन्तु कहा -तो यह 
है कि यहं सत्र पुरुष विभूति होने से हे अतः तात्पर्य्य 
का विषयीभूत अर्थ का अन्तर होने से वाक्‍्यों का 
काई परस्पर विरोध नहीं। अतः कोई वाक्य प्रमाण 
हीन भी नहीं । 
सं०--सिद्धार्थ वोधक वाक्ष्यों में विधेयार्थ घाकयों की प्रशंसा 
से विधि वाक्य युक्त वाक्य से अर्थ करना यह ठीक 
: कहीं क्‍यों कि भिन्नार्थ के वोधक होने से और सब 
विधेयार्थ की ही प्रशंसा न करने से शंका होती है। 


मुखचाद्रत । १०॥ 
प० क्रः--( तु ) शब्द शंका पारिदारार्थ है (गुणवादः ) जो 
,... स्तुति बाद्‌ चतलाय। है चह शुरषषाद है। 

. भा०--सिद्धार्थ वोधंक वाक्यों से सर्वन्र विधेयार्थ की स्तति 
पाई जाती है यह शुशपाद्‌ ही हे न कि अन्य भुझ्य 
वाद । क्योंकि कहीं यह विधेयार्थ का स्तवन करते हैं 
ओर कहीं उससे भिन्नार्थ का भी कथन करते हैं 
अतः दाप नहीं । 

सं०--वेदों में त्राक्षण्ादि चारों वर्णों को परमात्मा का अच्ः 

नपजाय। है यह सभौचीन नहीं क्‍योंकि वह अशारीरी 

है उसमें अवयव नहीं | 


रुपात्प्रायात्‌ ॥ ११॥ 


प० क्र०--( भअत्यात्‌ ) बहुघा वेदों में ( रूपात्‌ ) रूपक अल॑ 
कार से वर्णन हे । 


६. 


२० मीमांलाद्रानम्‌- 


भा०--जहाँ २ मुखादि अवयव लेकर १२भात्म। का निरूपण 
बेदों में हैं. वह रूप का लक्षार से हैं न कि वास्तव में 
अतः उसका शरीरी वर्णन अशरीरी के समान 
निर्दोष हैं । 

सं०--इसमें तो प्रत्यक्ष विरोध है | 


द्रभयपरत्वात्‌ ॥ १९॥ 


हि 

प० क्र०--( दूरभूथसूपाप,) स्थृज्ञार्थ करने से नेत्र और सूर्य 
की दूरी अर्थात्‌ कारण कार्य भाव असम्भव गतीत . 
होगा। +६ 

भा०--जहाँ कह हे कि उस परमात्मा के नेत्रों से सर्योत्पत्ति 
हुईं यह स्थूल करना गत्यक्ष विरोध का असाण है 
क्योंकि नेत्नों से सूर्य जेसे दिव्य पदार्थ की उत्पत्ति 
असम्भव है केवल वहाँ यही अर्थ है कि परसात्मा 
के चछु सद्दश विव्य सामर्थ्य से सूर्योत्पत्ति हुई इस 


9०५ 


अर्थ में विरोध भी नहीं आता | 

सं०--उसकी यदि चशुसच्रा द्व्यि सामर्थ्य से सूर्योष्तत्ति 
माने तो फिर यह क्‍यों कहा कि वह चहरुसदश 
कार्य है | 


अपराधात्कत्‌ श्व पुत्रदर्शनभ्‌॥। १३॥ 


प० क्र०--( अपराधात्‌ ) मोटी दृष्टि के अपराध से ( करत: ) 
अजायत क्रिया के कर्ता सूर्य का ( ५नद््शनस्‌ ) पुत्र 
अथात्‌ कार्य रूप से (च) चछुका कारण रूप से 
दर्शन होता है। 


प्रथंमोष्ष्याय: । २१ 


भा०--चन्षु परस्पर पिता पुत्र अथवा चक्षु सूये का कारण 
अथवा सूर्य चक्ष का कार्य नहीं किन्तु परमात्मा सर्व 
पिता है ओर केवल स्थल दृष्टि से सूर्य चक्ु का 
कोर्य अतीत होता है यथार्थ में ऐसा है नहीं । 


अकालिकेप्छा ॥१४॥ 


प० क्र०--( अकालि केप्सा ) एक ही काज्ञ में आणी मात्र की 
मोक्ष की इच्छा पाये जाने से । 

'भा०-प्राणी मात्र सृत्यु से पार होना चाहता है अतः वेदों ने 
बतलाया, बिना उसे जाने अन्य कोई मुक्ति भार्ग नहीं 
इस वाक्य में सब फलों के महान फल मुक्ति का 
वर्णन है न कि कर्म जन्य फल को निरसतार कथन के 
अभिप्राय से कहा है । 

सं०--इस में युक्ति यह हे । 


विद्याप्रशंसा ॥ १४॥ 


प० क्र०--+ विद्या प्रशंसा ) विद्या का यश होने से । 
भा०--वेद्‌ वाक्‍्यों में कि विना उसके जाने मृत्यु से पार होना 
कठिन है आदि में जो मृत्यु को पार करना ब्रह्म विद्या 
का फल कहा है इस से तो महत्व बढ़ता हे नकि 
अन्य फल्मों के वोधक वेद वाक्‍्यों की निरर्थकता है | 
' अर्थात्‌ जिस-जिस कर्म का जो-जो फल्ल बेद वाक्य 
बतलाता हैँ वह अवश्य कर्त्तत्य कर्म है ओर उसका 
फल भी है परन्तु सात्ष प्राप्ति न्रक्म विद्या से ही होती 
है जो वेदों में ही चतलाई है अतः कर्म करो | 


२२ सीमासादरशें नम्‌- 


सं०--किसी वर्ण विशेष को मोक्ष विद्याधिकार है अथवा 
सब को । 


'स्वेत्वमाधिकारिकम्‌ ॥ १६ ॥- 


प० ऋ०--( अधिकारिकम ) तरह्म कर्म का अधिकार ( सर्वतवम्‌ ) 
सब को एकसा है । 


: आ०-सृत्यु से सब छूटना चाहते हैं उसका उपाय एक जहा 
विद्या ही है और जब ब्रह्म ज्ञानी हो जावा है वो 
परमात्मानिष्पक्ष हैं और यह समानाधिकार का 
उपदेश ब्रह्म की ही ओर है उसके समान भाष से 
सव को अधिकार कहा गया है । + 


सं०--न्रह्म विद्या से मृत्यु से-छुटकारा नहीं किन्तु वेदोक्त कर्म 
करने से ही होता है। 


फलंस्थ फर्मनिष्पत्तेर्षषाँ लोकवत्परिमाणत) फल- 
विशेषरूुषात्‌ ॥ १७॥ 


प० क्र०--( फलस्य ) फल विशेष की ( कर्म निष्वृत्तेः ) कर्म 
॒ : से सिद्धि. द्वोने से मृत्यु से छुटकारा नहीं ( तेषां ) 
उनके कर्सों का ( फल्न विशेषः ) विशेष फल है 
( स्थात्‌ ) है वह ( लोकवत्‌ ) सांसारिक कर्म जन्य 

. * फल ससान ( परिणामतः ) बदलने वाला है। 
भा०--सांसारिक कर्म परिणासी ( वद्लने वाले ) हैं इसी भांति 
वेदिक कर्मफल भी परिछ्िन्न हैं। इन दोनों में भेद्‌ 
यह है कि सांसारिक कर्म फल टिकाऊ नहीं और 


प्रथमा5ध्यायः | श्३्‌ 


पेद्किकर्भ चिरकाल ठहरे रहते हैं अर्थात्‌ कल्पान्त 
फल है और मृत्यु से छ८५।२। जिन कर्मों से होता है 
वह सांसारी कर्मों के समान अल्पकाए ठहरने वाले 
नहीं अर्थात्‌ लौकिक कर्म परिणाम से सीमित परन्तु 
वैदिक असीमित है क्योंकि उनका परिणास सांसा- 
रिक कमों से वाह्य है । 


अन्त्यघोयधोक्तम ॥ १८ !| 


प० क्र०--( अन्त्थथो; ) जिन पाचवें ओर छटवें सूत्र में अन्त 
के दोनों पूंव॑ पक्षों का समाधान किया गया है 
( यथाक्म्‌ ) उसी प्रकार ( पूर्वपाद के समान जानना 


चाहिये ) | 


भा०--जैसे छुटे सूत्र का समाधान पूर्व पाद के ३६ वें सूत्र में 
किया गया हे उसी अ्कार पाचव्वें सूत्र का समाधान 
यह है कि ५२भाप्मा अमूर्त हे उसकी मूर्ति किसी भी 
भाण से नहीं सिद्ध होती परन्त चेतनता रूपधर्म 
की तुल्य योग्यता से जेसे जीत्र का मूर्ति ( शरीर ) 
अल्पज्ञों ने साना है उसी प्रकार इंश्चर की मूर्ति 
कल्पना भी करली है। अन्यथा वेद इंश्बर की भूर्ति 
( प्रतिसा ) नहीं सालते जैसे “त तरय प्रतिमाउस्ति 
यस्य नास महशेः वेद में कह हे कि उसकी कोई 
मूर्ति नहीं | 


सं०--अति स्पष्ट अर्थ वोधक सिद्धार्थ वेद वाक्‍्यों को आमाणिक 
मानने के हेतु कहते है 


२४ मीमांसादर्शनमू- 
विधिवों स्थादपूरवलाह्मदभाज' हानर्थकम्‌॥१६॥ 


प० क्र०--(ब) पूर्व पक्ष प्रति पादक हे ( विधिः ) स्पष्ट श्र्थ 
वाले वाक्‍्यों में सिद्धार्थ वाधक विधि की क्रिया 
( स्थात्‌ ) हे क्योंकि ( अपूर्व ख्वातू्‌ ) क्‍योंकि उनका 
भी अपूर्व ही अर्थ विधि वाक्य समान है । यदि उन्हें 
(वाद मात्र' हि) केवल सिद्धार्थ वोधक मात्र ही 
मानेंगे तो वह ( अनर्थ कम्‌ ) अग्रसाण हो जावेंगे। 
भा०--यजुर्वेद अ० ३९१ । १ में स्पष्ट अर्थ वाले इस 
सिद्धार्थ वॉक्ये में कि “वहू- परमात्मा अग्नि, सूर्य; 
' वायु, चन्द्रमा, शुक्र, श्क्ष, आप: और पुन्य पति हैं, 
उसी की उपासना करो ओर उसका ही ध्यान घरो। 
यह वाक्य तो हो गये परन्तु इसकी विधि कल्पना 
किये बिना अपूर्च अर्थ का ल्ञाभ केसे होगा अर्थात्‌ 
विधि कल्पना अवश्य होनी चाहिये ओर यदि वाक्यों 
का अनोखा लाभ नहीं लेना है केबल वाद ( कथन ) 
मात्र ही मानलें तो वह निरर्थक अप्रमाण हो जावेगें 
परन्तु बुद्धि पूर्वक कहे ग्ये वाक्य निरर्थक और 
अभ्रभाण नहीं कहे जा सकते अतः विधि कल्पना 
होनी ही चाहिये । 
सं०--अब सिद्धान्त सम्बन्धी आशंका करते हैं। 


लोकबदिति चेत्‌ ॥२०॥ 


प० क्र०--( लोकवत्त्‌ ) यह कथन सांसारी कथन तुल्य हे. 
इसलिये विधि-कल्पना व्यर्थ है ( चेत्‌ ) यदि (इति 
निश्चय पूर्वक नहीं । | 


प्रथमोष्ध्यायः । श्र 


भा०--जैसे संसार में जब कोई वस्तु क्रय-विक्रय में आती है 
तो उसकी प्रशंसा और तदनुकूल मूल्य निश्चित होता 
है इसी प्रकार यजुर्वेद के इस मंत्र में केबल स्तुति 

. बाद मात्र है अतः विधि कल्पना की' आवश्यकता 

नहीं । 

सं०--इस अशंका का समाधान यह है । 

* 0 

न पूवत्वात्‌ ॥ २१ ॥ 


प० क्र--( न ) यह कथन ठीक नहीं इसलिये कि (पूर्वस्थात ) 

सांसारी स्व्युत्यवाक्यों में प्रसिद्धार्थ ही कद्दा जाता हैँ 
«कोई अलोकिक अर्थ का कथन नहीं होता । 

. भा०--उक्त यजुवेंद वाक्य में जो अपूर्व ( अलोकिक ) अर्थ है . 
बह सांसारी वाद में नहीं है अतः लोकिक से बिल- 
ज्षणार्थ कथन होने से विधि-कल्पना अनिवार्य है। 

सं०--इस का यह समाधान है। 


उत्तंतु वानपशेपत्वस्‌ ॥ २२॥ 


पं० क्र--तु? पद पूर्वपक्ष हटाने को है। ( धाक्य शेपत्वम्‌ ) 
ऐसे सिद्धार्थ बोधक वाक्यों को विधि वाक्‍्यों का 
अंग उक्त' कहा गया है । 

भा०--सिद्धार्थ बोधक वाक्य विधान किये गये अर्थ की प्रशंसा. 
हारा विधि वाक्य का अंग बन कर अर्थ बोध कराते 
हैं उसी प्रकार अति स्पष्ट अर्थ वाले सिद्धार्थ बोधक 
बचन भी विधि वाक्य का अंग होकर अर्थ बोध 
कराते हैं वहाँ विधि कल्पना अत्यावश्यक होती है। 


२६ सीमांसाद््शनमू- 
सं०--इससे यह युक्ति है । 


विधिश्चानरथक! कचित्तरमात्‌ स्तुति! प्रतीयेत तत्सा- 
मान्यादितरेषु तथात्वम्‌ ॥ २३ ॥ 


प० क्र---( च ) यदि ( विधि: ) उसमें विधि कल्पना की जाय 
तो बह उत्त वाक्यों में ( अनर्थकः ) अर्थ नहीं देगी 
क्योंकि ( कचितपस्थात्‌ ) सिद्धार्थ बोधक वाकक्‍्यों से 
कहीं २ स्वष्ट रूप से अशंसा ( प्रतीयेत ) पाई जाती 

( तत्‌ ) अतः (सासान्यात्‌ ) सब वाक्यों के 

समान होने से जिन में स्पष्ट स्तुति नहीं पाई जाती 
( इतरेष ) उन अन्यों में भी ( तथात्वम्‌ ) विधि- की 
अपेक्षा स्तुति कल्पना की ग्रक्नति श्रेष्ठ है। 

भा०--कहीँ कहीं स्पष्ट स्तुति पाई जाती है और विधि नहीं प्रतीत 
होती अतः जहां स्पष्ट रूप से स्तुति न मिले वहां 
सिद्धार्थ वोधक वाक्य तुलना से स्तुति कल्पना करना 
छोटा पन है उस से तो वाक्यों में विधि की कल्पना 
कर लेना ही गौरव है अतः विधि कल्पना से स्तुति 
कल्पना श्रेष्ठ है। 


सं०-पुनः उक्ति देते है । 


ह प्रकरणे सम्मवन्नपकर्षों न कल्प्येत विध्यानर्थ- 
वय हि त॑ प्रति ॥ २४ ॥ 


पशक्र०--( प्रकरण ) जिस ग्रकरण का वाक्य है उसका 
( अपकर्स ) स्तुति ( सम्भव ) स्पष्ट पाये जाने से 
( नकल्पयेन्‌ ) विधि करना नहीं करना चाहिये (हि) 


प्रथमोष्ध्यायः । र्‌७ 


कारण कि ( तम्प्रति ) उस स्त॒ति के सम्मुख ( विध्या- 
नर्थ क्‍ये ) विधि कल्पना बृथा है । 


भा०--वाक्य जिस कथन के उद्द श्य से है उस से मिन्न अर्थ का 
चह कदापि ,नहीं कहना जो प्रकरण के देखने से 
प्रतीत होता हैँ । जहां प्रकरण में उपसना। विधि सें 
उपास्य परमात्मा की स्तृति का सिद्धार्थ वोधक वाक्य 
विस्पष्ट रुप से निरूपण कर रहे है | वहां विधि कल्प- 
ना अग्रा संगिक है वहां तों उपासना विधि ही अंग 
मान कर बिह्ित कर्म अर्थ की स्तुति कल्पना उ- 
त्तम हैं। 

सं०-विधि कल्पना से ऐसे स्थानों में दोष होता है ! 


विधौ चवाक्यमेद्‌ः स्थात्‌॥ २४॥ 


प०क्र०--( च) तथा ( विधी ) उन वाक्यों में विधि कल्पना 
करने से ( वाक्य भेदः ) अर्थ भेद से वाक्य भेद 
( स्थात्‌ ) 'हो जाबेगा। 


भा०--जिन मंत्रों में परमात्मा की अपरिमित शक्तियों का वर्णन 
है यदि उन में विधि कल्पना की जावेगी तो वह 
स्तति उस से भिन्न घिदित कर्मा का भी निरूपण 
करंग परन्त ऐसा करने से वहां वाक्य भेद रूप दोष 
(एफ ही वाक्य का कहीं कुछ अर्थ कहीं कुछ अर्थ ) 
आता है। क्योकि नियम यह है कि शठ्द, ज्ञान, ओर 
क्रिया एक ही कार्य को करते हैं अन्य को नहीं अथात्‌ 
जिस शब्द से जो अर्थनिकला अथवा जिस ज्ञान से जो 
अर्थ जाना अथवा जिस क्रिया से जो कार्य सिद्ध कि- 


श्द 


मीनांसादर्शनमू- 


या वह एक शब्द अन्य अश्े को नहीं कहेगा न ज्ञान 

ही दूसरे अर्थ, का वोधक होगा न क्रिया ही अत्य 

कार्य साधिक्रा होगी । अतः विधि वाक्य कह्पना ने 
हक रे 

करके विधि पाष्याज्ञ दी मानना श्र ४ हैं| 


सं०-हेतु पद सिद्धार्थ वोधक वाकयों को प्रमाणित करते हैं 


हेतुवा स्पादर्थवच्चोपपत्तिम्पाम्‌ ॥२६॥ 


प० क्र०-था पूर्व पक्ष हेतुक हे ( हेतुः ) तृतियाविभक्ति वाले 


पद के अर्थ वोधक ( स्यात्‌ ) हैं क्योंकि (अर्थ ब्त्तवो 
पपत्तिभ्यां) वह वाक्य अर्थ एवं उपपत्ति वाले हो 
सकते हैं अन्यथा नहीं | ध 


भा०-यअजुरवेद अध्याय ३११६ में,यज्ञेत यज्ञ मय जन्‍्स देवा' 


इसमें ठृतीय विभक्ति युक्त 'यज्ञेन'! सूस, विपय वाक्य 
से यह कहा गया. कि “यज्ञ से यज्ञ रूप परमात्मा का 
पूर्व विद्वान्‌ पूजन करते थे तो क्या यहां परमात्म 
पूजन का यज्ञ साथन हैं किम्बा यजुवेंद अ। ४० | २ 
में कुवेन्न वेहिकमाणि” इस मन्त्र में कहे हुये कि वेद 
विहिंत कर्मों को करता हुआ १५० वर्ष जीने की 
इच्छा करे इस कार्य विधि से विहित यज्ञादि 
रूप कम विधान की स्तुति करते हैं। इन दोनों 
सलत्रों में ष्ट बतला दिया एक मन्त्र “यज्ञ रूप 
, 'मात्मा के पूजन” का साथन यज्ञ है मानता 
है और (तह हेतुक अर्थ सम्पूर्ण वाक्य के अर्थ 
सार्थक बनाता है परन्तु दूसरे मेंक्रेवल 
पेद विहित कममो के करने का आदेश मात्र किया 


प्रथमो5ध्याय: । - २६ 


वहां कोई विधि नहीं वतलाई यज्ञ अर्थात्‌ परभाप्मा 
के पूजन का साधन है | यह विधि वाक्य है ओर 
विषय एवं प्रकरण अनुकूल हूं । दूसरा संत्र उसी 
कर्म को सो वर्ष तक करने का आदेश करता है परल्तु 
साधन विधि उस में नहीं चतत्ाई | इसलिये मंत्र का 
प्रकरणानुकूल ही शअर्थ किया जाना चाहिये । 


सं०--इसका समाधान करते हैं । 
स्ततिस्त ९०५५॑वाद्चोदना च तस्प ॥२आ। 


प० क्०-- तु पूर्व पक्ष के हटाने को आया' है | ( स्तुति: ) ऐसे 
वाक्य में कर्म विधि से विहित कर्त्तव्य कर्म यज्ञादि 
: कर्सों का महत्व वतलाते हैं । क्योंकि (स्तुति महत्वार्थ 
शब्द पूर्व त्वात्‌ ) साधन विधि के अनुकूल ही होगा 
(च) पुनः ऐसे वाक्‍्यों में (तस्य) यज्ञ की (अचांद्चा) 
अरणा अथवा विधि नहीं वतलाई । 
भा०--परम्परा के शि०८।च॥९ से यज्ञ की प्राप्ति हैँ अतएवं उसे 
कर्त्तव्य कर्म कहा है अतः चहाँ साधन स्वीकार करने 
के स्थान- में ऐसे वाकयों में स्तुति अथवा महत्व 
ही मानना उत्तम हे क्‍योंकि 'कुबन्नेवेहि' इस मन्त्र 
में कम विधि कही गई है उसमें कंचल पुरुष प्रवत्ति , 
के लिये प्रेरणा है ओर इसी अर्थ से संमति बेठती 
भी हू क्योंकि जहाँ यज्ञादि रूप कर्मो के महत्व कहे 
यये हैं वहाँ ग्ज्ञ को . परमात्मा “के पूजन का साधन 
नहीं कहा यदि कहा होता तो विधि पूर्वक साधन भी 
चतलाया गया होता अतः साधन के स्थान में स्तुति 
सानना ही समीचीन है । 


३० सीसांसादुर्शचम्‌- 

सं०-इसमें यह सन्देंह् रहता है 
अर्थ सतुत्रिन्धाय्पेति चेत्‌ ॥२८॥ 

प० क्र०--( कर्थ ) फल न होने से ( स्तुति: ) महत्व कल्पना 
( अन्याय्या ) न्याय युक्त नहीं ( चेत्‌ ) यदि ( इति ) 
है तो ठीक नहीं 

भा०--जिस वाक्य में स्तुति का कफ न दिखाई दे उसकी 


कल्पना करना व्यर्थ है। 
सं०--इसका समाधान | 


अस्त विधिशेषप्वाथथा लोके ॥ २६॥| 


प्‌० क्र०-- तु! पद शंका निवाणार्थ है ( विधिशेपत्वात्‌ ) ऐसे 
वाक्यों का विधि वाक्य का अंग होने ही (अर्थ: ) 
स्तुति की कल्पना का फल है (येथ ) जिस अकार 
( लोके ) सांसारिक वाक्यों में विधि वाक्य का अंग 
होना स्तुति का फल हे। 

भा०-जिस प्रकार विधेय अर्थ के महत्व को वतलाने चाले 
सिद्धा/ वोधक वाक्य विधि वाक्य का अंग कहे 
जाते हैं उसी प्रकार वेद में भी है अतः वेदों में स्तुति 
कल्पना कोई व्यभ्रे की बात नहीं क्‍योंकि ऐसे वाक्य 
विधि वाक्य के अंग होने से ही अशों वाले हैं। 

सं०--ऐसा मान लेने पर मुक्ति देते हैं । 


यद् च हेतुरधतिष्ठ त निर्देशात्सामान्यादिति 
चेदव्घवस्था विधीनां स्थात्‌ || ३० ॥ 


प० क्र०--( च ) और यदि ( हेतुः ) उक्तरवीय। विभकि युक्त 
यज्ञेन हेतु वाक्य में जहाँ यज्ञ को ही पूजन का 


प्रथमोष्ध्यायः । ३१ 


साधन कद्य था साना लाय तो उसका साधक के 
अभाव से ठहरना असंभव है अतः ( निर्देशात्‌ 
सामान्यात्‌ तृवीया विभक्ति' रूप सामान्यनिर्देश 
स ( अवतिछत्‌ ) ठहरनवाला ( चत््‌ ) यदि ( इति ) 
तो ( विधिनां ) विधि ओर अविधिकी( अव्यवस्था ) 
अरत व्यर्पता ( स्थात्‌ ) भी नहीं रहती। 


भा०--5उक्त वाक्ष्य में यज्ञ का साथन रूप विधान मात्र कहा 
है परन्तु उसका साधक नहीं तरतलाया परन्त वहाँ 
कृवल तृतीया विभक्ति होकर उसके साधन की 
कल्पना करली हँ तो जो विधि वाक्य हैं अथवा 
अविधि दोनों प्रकार के भी वाक्य नहीं उनकी 
व्यवस्था करनी कठिन हाथी क्‍योंकि बहुधा ऐसे 
मंत्र आये दे कि जो विधि वाक्य नहीं परन्तु विद्यार्थ 
से दीखते हैं परन्त सिद्धान्त पक्त तो यह है कि जिस 
वाक्य में अपूर्व अलोकिकता हो वद्दी विधि वाक्य है 
दूसरा नहीं पदिले यजुरबेंद के मन्त्र में कोई अपूर्व 
बात नहीं कही गई क्‍योंकि उसी वेद के दूसरे मन्त्र 
से यज्ञादि वेदिककर्स अर्थ प्राप्त थे ही। तब आ्ाप्त अर्थ 
को बतलाने वाला वाक्य विधायक नहीं होता केवल 
पुरुष कर्म अवृत्ति का हेत मात्रवत्त हो सकता है 
अतः वहां यज्ञ को साधन रूप नहीं कहा गया दे 
किन्तु वेद विहित कमों में पुरुषों की रुचि हो ऐसे 
कर्मों की स्तुति ( महत्व ) बतलाया है | 


सं०--बेद सन्त्रों का पठन पाठन मात्र पुण्य है अथवा अर्थ 
सहित स्वाध्याय का भी विधान है ! 


३२. सीमांसासद्शनमू- 
.त्दर्थ शाख्रात॥ ३१॥ 


प० ऋक्र०--( तत ) देद्‌ मंत्रों का अर्थ सहित स्वाध्याय करता 
क्योंकि ( अर्थ शाब्बात्‌ ) वेद पुरुषार्थ चतुष्टय का 
भह॒ष्वभाज के लिये जो साधन हैं उनका विवेचन 
करता हे। 


भा०--इस लोक में धर्स, अर्थ, काम ओर मोक्ष किस प्रकार 
प्राप्त करे इसके ही बतल्ाने को वेद का प्रकाश 
हुआ है यदि वेद अथ सहित न पढ़ा जावेगा ते 
मष्जुयों को चारों फलों के प्राप्ति के उपाय केसे ज्ञात 
होंगे अतः अर्थ सहित वेदाध्ययन करना चाहिये । 


_ख॑ं०--इसमें एक हेतु ओर भी है। 
चाक्य निधमात्‌ ॥ ३२॥॥ 


प० क्र--( वाक्य नियमात्‌ ) अत्येक सन्त्र के आंदि में ऋषियों : 
का नाम पाये जाने से वेदों का अर्थ सहित ही. 
स्वाध्याय ठीक है ! 


भा०--जो वेद :अंग्रो ऋषि हूँ उनसे यह अर्थ निकछता है कि. 
अमुक ऋषि ने विधिवत मंत्रार्थ विचांर कर प्राणियों. 
के कल्याण के लिये विस्तार किया।| ऋषि का अर्थ 
जानने वाला है अथांतू जो परम्परा से बेदों के पठन: 
पाठन शेली है अतः अत्येक अधिकारी आशी.को . 
स्वाध्याय करना चाहिये। हे 


सं०--इसमें दूसरा हेतु भी है ! 


प्रथमोष्ध्यायः । शेर 
चुद्धशास्नात्‌ ॥ ३३ ॥ 


प० ऋ०--( बुद्ध शास्त्रात्‌ ) ज्ञान को देने वाला वेद ही एक 
शास्त्र दे | उत्त का अर्थ सहित ही स्वाध्याय. करना 
चाहिये | शव 


भा०--बेद द्वी एक मात्र ऐसा शास्त्र है किजिसने आदि सृष्टि में 
मनुष्य को ज्ञान दिया अतः उसका अथे सहित 
स्वाध्याय होने से ही ज्ञान का प्रकाश संसार में फेल 
सकता है अत: अर सहित स्वाध्याय का निरूप९७ 
किया गया है। 


सं०-इस में पूर्व पत्त यह है किः-- 
अविद्मानवचनात्‌ ॥. १४ ॥ 


प० ०क्र-( अषियभान वचनात्‌ ) अ्थ्े सहित स्वाध्याय करना 
आवश्यक नहीं क्योंकि उन में अविश्यमान पदार्थों 
५ का वशन है ! 


भा०-वेदों में कुछ एसे भी पदार्थों का वर्णन है कि जिनके ज्ञान 
से मनुष्य को कोई लाभ नहीं जैसे ऋगेद ८७१७ 
सहस्र शीपा पुरुष: में कह किउ स के हज़ार 
.सिर ओर हज़ार पांव और हज़ार आँखे हैं अत 
एक अथे सहित पठन पाठन से क्‍या लाभ! इसमें 
संख्या दोप भी-है जब हज़ार.सिर होगें तो दो हज़ार 
आँखे होंगी वहां हज़ार आँखें ही कही हैं | 
कर भी हेतु देते हैं | 


शव भीसांसादुर्शनमू- 


अचेतने5थबन्धनात्‌) २५ ॥ 


प० क्र०--( अचेतने ) जड़ पदाथों में ( अर्थ वन्धनात्‌ ) अपने 
अर से बंधे हुये वेद पठन पाठन के योग्य नहीं। 
>भा०--ऋणगवेद ८। ४। ११। २३ में इस मंत्र का कि “त्वमुत्तसां . 
. . स्योषध” अर्थात्‌ ओपधि तू श्रेष्ठ है इस औषधि रूप: .. 

जड़ पदार्थ का सस्वाधन करके प्रतिपादन किया. 
हुआ अथ सर्वथा असंगत होता है। संसार में चेतन 
पदार्थ को सम्बोधन किया करते हैं ज़ड़ को नहीं -. 
अतः अं सहित पठन पाठन से क्या ल्ञाभ। 

सं--तीसरा हेतु ओर भी दिया जाता है । 


अथविप्रतिषेधात्‌ ॥ २६ ॥ 


- प० क्र--( अे विग्नति पेधातू ) परस्पंर विरोध अर्थ.का' 
कथन करने से भी वेद का अणे सहित पठन पाठन : 
ठीक नहीं | । 

भा०--ऋग्वेद १।६।१६।१० इस मंत्र कि “अदिति दयौरपितिर- 
न्तरिक्षम्‌” में जो यह वतलाया कि “अदिति ही. 
यो है ओर वही अन्तरिक्ष हैं इसमें परस्पर अर्थ. 
विरोध मिलता है क्‍योंकि यो ही अन्तरिक्ष हैं यह कैसे - 
हो सकता है। अन्तरिष्त और शो में बड़ा अन्तर . 
है अतः अर्थ सहित पठन-पाठन से क्या लाभ। ... 
०--और भी हेतु देते हैं । 


स्वाध्यायवद्वंचनांत ॥३७।॥ 


, प० क्र०--( स्पाध्थाथ बद्‌ वचनात्‌) वेद के पठंन-पाठन का 
ह जिन वाक्यों में विधान है उनके अर्थ सहित पठनः 


- प्रथमोष्ध्याय | ३४ 


पाठन का भी विधान नहीं मिलता । अतः अर्थ सहित 
पठन-पाठन ठीक नहीं । 

भा०--उपनिपंदों में आया है कि 'स्वाध्यायो5ध्येतव्य:” मनुष्य 
मात्र को वेद पढ़ना चाहिये इस पठन-पाठन के 
निरूपक वाक्य में भी अथे सहित पा5 का आदेश 
नहीं है अतः विधान रहित अथे युक्त पठन-पाठन 

' अनावश्यक ही है| 
सं०--ओऔर भी हेतु देते हैं । 
अकिशंयात्‌ ॥३८॥ 


पर० क्र०--( अचिक्षयाप्‌ ) वेदों के अर्थ भी जानने योग्य न 
- होने से अ्णे सहित पठन-पाठन चृथा है | 
' भा०--ऋष्वेद २।४८४३ “अम्यक सात इन्द्र ऋष्टि रसमे और 
ऋग्वेद ८।३॥६।६ के मंत्र 'छ्येव जर्भरी तुफरी तु 
आदि अनेक ऐसे मंत्र हैं कि जिनका कोई अथे ही 
नहीं बनता अतः अथे सहित स्वाध्याय अना- 
बश्यक है । 
- सं०--इसमें यह हेतु भी है। 
& 6 ४ 
अनित्यसंयोगान्मग्रानथक्यम्‌ ॥३६॥ 
प० क्र०--( अनित्य संयोगात ) अनित्य पदार्थों में जैसे जन्म 
: मरणजर। योवन आदि पदार्थों का सम्बन्ध मिलने 
से ( सबर्थल्यम्‌ ) संत्रों का अर्थों सहित पाठ 
करना निरर्थक है। . 
* भा०--ऋग्वेद ३३।२१।१४ के “किन्ते कृष्वन्ति की कष्पुधाप 
: मंत्र “में कीकट देश और नैशारव नगर ओर उसका 


हि सीमांसाद्र्शनमू- 


प्रमज्ञद राजा चत्तलाया गया हू अतः उसमें इतिहास 
है और यह मंत्र उपर्युक्त राजा के पश्चात्‌ ही चने थे 
अतः इंश्वरोक्त होने में भी सन्देह है अतः वेदों का 
अर्थ सहित पठन-पाठन वृथा ही है। 


सं०--इन छह्दों हेतुओं का समाधान देते हैं 


अविशि९९० चाकयाय ॥8४०॥ 


प० क्र- तु! पद पूर्व पक्त के निषेध के लिये हे ( अविशिष्टः ) 
लोक ओर वेद में ( वाक्यार्थ ) दाक्य के अर्थ का 
ज्ञान एक सा ही माना जाता है । 

भा०--लोक और वेद में वाक्य के अर्थ का एक सा ही ज्ञान 
होता है जैसे लोक में यौगिक शब्दार्ण धातु ओदि 
प्रत्यय के ज्ञान से जाने जाते हैं. उसी प्रकार  वेंद में 
भी ऐसा ही हैं अतः लोगों में प्‌ र्ण अन्‍य अर्थ 
सहित पठन पाठन से लाभ होता है उसी प्रकार अर्थ 
सहित वेदों का र्वाध्याय लाभदायक है। 

सं०--अर्थ सहित पठन पाठन में हेतु और भी देते हैं । 


शुणायेन पुनः श्र ति ॥४१॥ 


प० क्र०--(अुतिः ) बेद ( पुनः ) यतः (शुशार्थेन ) अनेक गुण 
वाले अथों युक्त हैं अतः उनका पठन पाठन अर्थ 
युक्त होना चाहिये । 

भा>-पेद का एक एक पद अनन्त लाभदायक हैं, वह सब 
सत्य विद्यांओं का आगार है अतः जब तक उसे 
अर्थ सहित प्राणी ल पढ़े गे उससे लाभ ही क्या होगा 
अतएव वेद को अ्थे सहित ही पढाना चाहिये | 


प्रथमोड्ध्याय: । ३७ 
सं०--इसी को पुनः पुष्ट करते हैं। 


 .... पेरिसर्या ॥४शा। 


प० क्र०--( परिसंझ्या ) वेद का अर्थ सहित पठन पाठन होने 
से त्याज्य कम्मों के न करने और कर्त्तव्य कर्मों का ज्ञान 
होता है 
भा०--सुख तथा दुख शुभा शुभ कर्मों के कर्तव्य तथा अफततज्थ 
पर निर्भर है परन्त कौन से शुभ और कोन से 
अशुभ हैं इस अल्पज्ञ जीव को बिना: सर्वज्ञ इश्चर 
के उपदेश किये कर्तव्य बोध नहीं हो सकता अतएव 
इष्ट और अनिष्ट कर्मो के अहण तथा त्याज्य बोध के 
लिए बह वेद अर्थ सहित हीं पढ़ना पदाना चाहिये । 
सं०--इस कथन पर यह आपत्ति की जाती हे | 
अथंवादों वा ॥ ४३ ॥ 
प० क्र०--वा आशंका निमित्त श्रयोग किया गया (अशवादः) 
यह अथेवाद है कि शुभ कर्म करने से सुख ओर 
अशुभ से दुख होता है । 
भसा०--यह कहना ठीक नहीं कि सुख दुख शुभाशुभ कर्मो पर 
आधारित है. क्‍योंकि लोक में इसके विपरीत देखा 
गया है । 
सं०--इस आशंका का यह उत्तर है । 
अविरुद्ध परम ॥ ४४ ॥| 


-प० क्र०--( अविरुद्ध। ) शुभा शुभ कर्मो के करने से दुःख 
अथवा सुख होता है यह बात लोक ओर वेद उभय 


श्ष मीसांसादर्शनम्‌- 


सम्म्त है। अतः यह वात ( परस ) अति उत्तम 
होने से म्रहण करने योग्य हे । 
भा०-इसे अ्ैवाद नहीं कहा जा सकता कि शुभ कर्म से 
सुख ओर अनिष्ट कर्म से दुख होता है क्योंकि घेद 
में तो उपदेश ओर शिष्ट पुरुषों में इसका आचरण 
मिलता है इसलिये इष्ट कर्म लाभदायक ओर अनिष्ट 
हानि कर है। 
सं०--एक और संमाधान करते हैं। 
[] ९ ।] पर 
संप्रेषे कमंगहालुपतलम्पः संस्कारत्वात्‌ ॥ ४४ ॥ 
प० क्र०--( संप्रेषे ) वेद के हजार सिर और हजार नेत्र वाले 
मंत्र में ( कर्म धहाउु५शम्भ: ) अधियभान अर्थ का 
कहना कोई दोष नहीं क्‍योंकि ( संस्कारत्नाप्‌ ) वह 
मनुष्य बुद्धि को संस्कृत करने के लिये कहा गया 
भा०--बेद में मुख्य ओर गोण अथे को लेकर उपदेश किया 
गया है ओर यद्वी कारण है कि उसमें अविद्वम/न 
अथे का भान होता है वास्तव में ऐसा है नहीं। अत 
वेद को अथे सहित ही पढ़ने से यह भ्रम दूर हो 
« सकता है 
सं०--एक ओर समाधान करते हैं 
अभिधाने5थेवादः ॥४६॥ 
प० क्र०--( अमिधाने ) जो अचेतन पदार्थों को सस्बोधन कर 
के कह गया है उसमें तो ( अर्थवादः ) अर्थवाद है 
भा०--जहाँ इस प्रकार से आवे कि हे सोम औपधे ! तू सर्व 
ओपधियों में श्रेष्ठ है । इससे जड़ से बातचीत करना " 


'पअथसोष्ध्याय: । मर ३६ 


नहीं कहा ज़ाता किन्तु सोम औपधि के उत्तम गुणों 
का वर्णन करना हे क्योंकि अचेतन के लिये श्रवण 
हि इन्द्रिय हीन होने से कोई सम्धोधन नहीं *हो सकता 
सं०--अतः समाधान करते हैं 
शुणादभतिषेधः स्थात्‌ ॥४णा 
* प० क्र०--( अविप्रतिपेध: स्यात््‌ ) अर्थों में कोई परस्पर विरोध 
नहीं ( गुण ) गुण बृत्ति से । 
भा०--यह जो वेद में कहा गया कि तू अदिति हीथू हे ओर वही 
तरिक्ष है इस तक ही गुण वत्ति से अनेकार्थ का 
कथन किया जा सकता है जेसे लञाक में एक शब्द 
अनेकार्थ ध्वनि का शब्द होता है. यथा, हरि, कपि. 
सेन्धव, आदि होने से परस्पर अनेक अनेक अर्थों 
के यथा स्थान संगति करने से होते हैं उसी भाँति 
वेद में भी जानना चाहिये। 
सं०--पुनः समाधान करते हैं 
चिद्यावचनमसंयोगात्‌ ॥४८॥ 


प० क्र---[ विद्याधवचनम्‌ ) विधि में अर्थ सहित पठन पाठन 
का न कहा जाना यह ( असंयोगात्‌ ) उसके वचन 
की अप्राप्ति के ही कारण है । 

भा०-यदि विद्या में अ्रणे सहित पठन पाठन का विधान नहीं है 
तोउसका यह भाव लेना कि वेद अर सहित न पढ़ा 
पढाया जाबे यह ठीक नहीं क्‍योंकि अध्ययन शब्द 
का अथ्े ही अणे सहित पठन पाठन करना हे | 

सं०--एक और समाधान करते हैं । 


४० भीमांसादर्शनमू- 


सतः परमविज्ञानम॥ ४६॥ 

प० क्रण--( अविज्ञानम्‌ ) जिन मंत्रों में अथे का अविक्षाच 
बतलाया है वह (सतः पर ) विद्यमान अथ का 
ही जानना है । े 

भा०--जहाँ बेदो में अर्थ संमक में न आधे वहाँ अपनी ही. 
अविद्ा सममनी चाहिये मंत्रों का कोई दोप नहीं 
क्योंकि उनके अथे हो सकते हैं ओर उनके अथी 
बद्धि-संगत है । 

सं०--पुनः समाधान करते हैं| 

उक्तरचाइनित्यसंयोग; || ४० ॥ 

प० ऋ्र०--( अनित्य संयोगः ) जन्म मरण वाले विपय वेद 
हुं इसका समाधान ( उक्त: च ) पीछे ओर भी कह 
ही दिया है 

भा०--वेदों में जहाँ मनुष्य अथवा गाँवों के नाम आये हैं वह 
सासान्य संज्ञा है किसी व्यक्ति विशेष वा आस 
विशेष का लक्ष्य करके नहीं कहे गये हें ओर सर्वत्र 
यही जानना चाहिये। 

सं०--अब स्वपत्ष परिपुष्ठ करने को युक्ति देते हैं । 
लिड्टोपदेशश्च तद्थत्वात्‌ ॥ ५१ ॥ 

प०-- क्र०-( लिंगोपदेशः ) वेद मंत्र परमात्मा के चिन्हों का 
वर्णत आया है ।वह (च) और भी ( तदथवत्त्‌ ) 


उसे ( बेइ ) को अथे सहित पढने पढ़ाने का साधक 
सममाना चाहिये। 


भा०--यजुबेद ४० । ४ में वतलाया हे कि “बहू कभी कंपन 
नहीं करता तथा एक ही है” इसमें अकंपन ओर ' 


प्रथमोष्ष्यायः । ४१ 


एक ही है यह दो विशेषश परमात्मा के लिये होने 
- से बिना अर्थ सहित वेद पढ़े पढाये केसे जाने जा 
सकते हैं ओर उनके अज्ञान से विशेष्य का भी ज्ञान 
नहीं हो सकता है। 
०--पूर्वोक्त अथे में युक्ति देते हैं । 
ऊह।॥५२॥ 
प० क्र०--तर्क ( ऊहः ) तक से भी । 
भा०--ऋगवेद ६। ४ ।२० । १ में यह बतलाया गया है कि वह 
प्राण दाता ओर वह पिता हे यह प्रश्न होता है कि 
जो प्राण दाता नहीं वह पिता भी नहीं हो सकता 
अब इस का स्पष्ट कार्य बिना तक के नहीं हो सकता 
अतणव वेदों को अर्थ सहित ही पढना पढ़ाना चाहिये 
जो चविना इस प्रकार पढ़े पढायनहीं आ सकता | 
' सं०--पुनः और युक्ति देते हैं । 
विधिशव्दाश्च ॥११॥ | 
प० क्र०--( विधि शब्दाः विधि ) विधि वाक्यों (च) से भी वेदों 
के अर्थ सहित पढने पढाने की अवस्था पाई जाती है। 
भा०--यजुर्वेंद । ४० । २ । में कर्म को सो वर्ष तक करते हुये 
जीते रहने का उपदेश मित्नता हैं । यह ज्ञान तब तक न 
हो सकेगा कि जब तक अर्थ सहित विधि विधान युक्त 
कर्सानुप्ठान न किया जावेगा | परन्त वह भी सब वेद 
के अथे सहित पठन पाठन से ही जाना जा सकता 
हैं अन्य किसी प्रकार. से नहीं। 
इति श्री पं० गोछुएचनद दीक्षित कृते मीसासां भाषा-भाष्ये 
प्रथमाध्यास्य द्वितीय: पादः । 


अथ प्रथमाध्यायस्य तृतीयपाद 
प्रारभ्यते । 


सं०--वेद स्वतः प्रमाण हू अतः मनुष्य को अर सहित पढ़ना 
पढ़ाना चाहिये अब ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों को 
वेद्नुकूल हाने से प्रमाण आर प्रतिकूत्त होमे से 
अप्रमाणिकत्ा के लिए कहते हू । 
धर्मस्थ शब्दसूलत्वाद्शव्द्मनपेच्तय॑ स्थात्‌ ॥१। 
प० ऋ०-- धर्मस्य ) धर्म में ( शब्दमूलत्वात्‌ ) फंवल बेद्‌ को 
प्रामाणिकता स ( अशव्द्म ) उससे भिन्न ब्राह्मण 
ग्रन्थ ( अनपेज्ञ॑,स्थात्‌ ) अप्रभाण है। 
भा०-भाव यह है कि जब चेद स्वतः प्रमाण हैं ओर धर्म में 
केवल वहीं प्रामाणिक है, तो फिर उससे भिन्न 
ब्राह्मण अन्ध प्रमाण न होने से अग्रमाण है। 
सं५--इसका समाधान यह है | 
त्त [॥ 
अपि वा कत सामान्यात्पताणमनुमानं स्थात्‌ ॥२॥ . 


प० क्र०--(अ्रपि, वा) सिद्धान्त सूचक शब्द है (कर्त सामान्यात ) 
इत्तरा के पुत्र महीदास आदि के रचे हुए (अनुमान) 


प्रथमोध्ध्याय: | .. छु३ 


ब्राह्मण अन्थ ( श्रमाणं ) पदाउ७ण होने से 
प्रमाण है । 

भा०--धर्म में वेद को स्वतः प्रमाण साना था इससे यह नहीं 
कह सकते कि बेदानुकूल होने से ब्राह्मण अन्ध 
प्रमाण हैं ही नहीं। उन्हें भी परतः प्रसाण में माना 
गया है क्योंकि त्राह्यण अन्थों के कर्ता ऋषि थे न 
कि ईश्वर । 

सं०--जो आ्राह्मण बंदाछेझुणस अरे प्रतिपदक हैं वह प्रमाण 
शेप अप्रमाण हैं । 

विरोधे त्वनपेत्त्यं स्थाद्सति छानुमानम्‌ ॥३॥ 

अ० क्र:- विराधे ) वेद ओर ब्राह्मणों का परस्पर असम्पत 
होने पर ( अनुमान ) ऐतरेयादि ब्राह्मण ( अनपरुथ ) 
शेप अग्रमाण हैं (त ) किन्त ( असति, हि) अविरुद्ध 

े होने पर बह प्रमाण ( स्यात्‌ ) है । 

भा०--जिसका. वेदों में निरूपण किया है ओर यदि उसका 
ब्राह्मण प्रतिपादत नहीं करते तो वह जाह्मण अग्रमाण 
है परन्तु वेदानुकूल होने पर आमाणिक कहे जा 
सकते है । 

सं०--चेदों के अनुकूल होने से प्रमाण ओर विरुद्ध होने से अप्र- 
माण है तो त्राह्मण अ्न्थ परतःप्रमाण क्‍यों माने जावें। 


हेतुद्श नाच ॥४॥ 


प० क्र०--[ व ) ऋषि ग्रोक्त होने के सिवाय (हेत <शनाचच ) 
वेदों की >थारुूथा रूप कारण से भी उन्हें परत 
प्रमाण में लिया है | 


४४ मीमांसादुर्शनम्‌- 


भा०-नब्राक्षण अन्थ ऋषि प्रणीत हैं परन्तु विपेपता यह हे कि 
वह वेदों की व्याख्या है ओर जिसकी जो व्याख्या 
होती है वह उसके अनुपतार होने से प्रमाण और 
प्रतिकूल होने से अअ४।७ होती है एतरेय ब्राह्मण 
ऋग्वेद की व्याख्या है अतः वेदानुकूल होने से 
प्रमाण है ओर प्रतिकूल होने से अग्रमाण हे । 

सं०--क्या एतरेय ब्राह्मण सर्वथा ऋग्वेद के अनुकूल है 


शिष्टाफोपे विरुद्धमिति चेत्‌ ॥५॥ 


प० क्र०-( शि०८।कोप ) उसे शिष्टों ने विना किसी विरोध के 
माना ह कि (अविरुद्ध > वह सर्वथा वेदानुकूल हैं 
यदि यह कद्दोगे तो ठीक नहीं । 

भा०--जो वेद विहित कमों के करने वाले हैं ऐतरेयादि बाह्मणों 
का मान पूर्वक स्वीकार करते हैं. यदि वह वेद विरुद्ध 
होते तो इस प्रकार उनका प्रहएा न होता अतः वह 
वेदानुकूल होने से वेद तुल्य प्रमाण है... 

सं०--इसका समाधान करते हैं 


न शाह्मपरिसाणत्वातत, ॥॥ 


प० कऋ्रए--( न ) यह ठीक है। (शास्त्र परिसाण त्वातू ) इेश्वर 
रचित होने से कंबल वेद ही स्वतः प्रमाण हो. 
सकते है| 


भा०--ऋग्वेद ८। ४। १८, के 'तस्मायज्ञात्सर्व हुतः मन्त्र में 
ऋगादि चारों बंदों की उस परमात्मा से उत्पत्ति मानी 
गई है न कि ऐतरेयादि ब्राह्मणों की इसलिये वेद 


ग्रथसा5थ्यायः । . दयृद् 


. स्वतः प्रमाण और तदनुकूल होने से ब्राह्मण परत 
. ... अमाण हैं शिष्ट पुरुष ऐसा ही मानते हैं। 

* सं०-यदि ऋषि प्श्वति कि जिन्‍हों ने ब्राह्मण अन्थ बनाये सानय 
ह हैं तो वेदवत जाह्मण क्‍यों नहीं माने जाते । 


है अपि चा फारणाअरहुण भयुच्त नि प्रतीये 
23) रन ७॥। | 
: प०क्र०--( अपि वा ) शंका निवारणार्थ प्रोयोग है ( कारण 
2. परहणे ) वेद विरूद्ध का भ्रहण न किये जाने से . 
( अयुक्तानि ) बनाये हुये होने से ( प्रतीयेरन्‌ ) 
* प्रमाण साने हैं।.._ ह 
 “ भां०--ऋषि अश्ृत्ति महानु भाव होने से आदरणीय है परन्तु 
फिर भी मनुष्य होने से उन में भ्रम होना सम्भव हे 
अतः उन के रचे हुये ब्राह्मण भन्‍्थ वेदानुकूल होते 
हुये भी स्वतः अमाण न होकर परतः प्रमाण में ही 
हे आते हैं । 
“ - सं०--अब इसी में हेतु देते हैं | 


..। कसवद्शनाबिरोधस्प समा विप्रतिपत्ति। स्था- 
#सतू॥र८॥ 

“ 'प०क्र०---. तेषु उन जाक्मण मन्धों में ( विरोधस्य ) वेद के विरुद्ध 
" ( अद्शनाप्‌ ) न होने से तथा ( समा ) वेद तुल्य 
रा ही ( विप्रति पत्ति: ) पदाथे विज्ञान ( स्थात्‌ ) हे । 

: “भा०--जो चेदों में पदार्थ विज्ञान हे वेसा- ही इन बाह्वंणों में 
०  ज्यारुया रूप विद्यमान है अतः जिन ब्राह्मणों की 


भर६ भीमांसादरनभू- 


विषयानकूण संगति मिलती है. वह प्रमाण ही हे 
परन्तु असंगति होने पर अग्रमाण है । 
सं०--ब्राह्मण ग्रन्थों में संध्यादि अग्नि होन्न कर्स कर्तठय विस्तार 
से कहा हे परन्तु वेदों में नहीं कहा। अत्तः विस्तार 
होने से भी वह प्रमाण नहीं । 
शासत्रस्था वा तन्निमित्तत्वात्‌ ॥ ६ ॥ 
प०क्र---(वा) का श्रयोग सिद्धान्त प्रयाजन से हे ( शास्त्र स्था ) 
ब्राह्मण अन्धों में बेढ़ें में कहे हुये का ही >थारूवान है 
नकि कोई रतंत्र निरूपण क्‍यों कि ( तन्नि मित्त 
त्वात्‌ वह वेद मूलक है। 
भा०--आाह्यणों में सन्ध्यादि अग्नि होत्र का निरूपण कपोर्ल 
कल्पित नहीं किन्तु वेदाजुकूल है। जिसे वेदों में 
कर्तव्य कर्म बतलाया। उन्हीं की त्राह्मण ग्रन्थों में 
विस्तार पूर्वक व्याख्या हैँ अतः ब्राह्मण पेदाइ ७ 
होने से प्रमाण है | 
सं०--आ्राह्मण ग्रन्थों में विधि अथेषाद आदि कई 
प्रकार के त्रिषय कहे गये हैं इनमें किस को प्रमाण 
माना जावे । 


चोदितं तु भतीयेताउ्विरोधात्‌ प्रमाणेन ॥ १० ॥ 


प० क्र०--( चोदितं ) विधि अनुसार (तृ) ही ( प्रसाणेन ) बेद 
के साथ ( अविरोधात्‌ ) विरोध न होने से (प्रतीयेत) 
प्रसाण मानना चाहिये | 

भा०--म्नाह्मणों में विधि, अणैवाद आदि कतिपय प्रकारों से 
क्रथों को विस्तार दिया गया है वहाँ विधि शब्दों में 


प्रथमोष्ध्यायः । ४७ 


जा-जा कहा गया ह वह वदानुकूल हाने से अनुष्ठान 
कस करने याग्य हैं बह पम्सक्ल वश कहा गया हू 
वंदाधार से नहा । 


सं०--कल्प सूत्र भी वेदाज़् होने से परतः प्रमाण क्‍यों नहीं । 
प्रयोगशासत्रमिति चेत्‌ ॥ ११॥ 


प० क्र०- प्रयोग शास्त्र ) बेद विहित धर्मों का यथार्थ अनु- 
छान के वतलाने वाले कल्प सूत्र तो बेद सच्श 
स्वतः प्रमाण है ( चेत्‌ ) यदि (इति ) ऐसा कहां 
तो असंगत हे । 

भा०--कल्प सूत्र वेदोक्त कर्मानुष्टान का वोध कराते हैं तो-कल्प 
सुन्नों को वेदानुकूल होने से स्वतः प्रमाण मान लेने 
में कया हानि हैँ यह प्रश्न किया गया है । 

सं7--इसका समाधान | 


न$सन्नियमात्‌ ॥ ११॥ 


प० क्रर--( न ) कल्प सूत्न वेद तुल्य प्रमाण नहीं क्‍यों कि 
- ( असशियमाते ) उनमें अवेदिकत्व भाव भी 
मिलता है । 


भा०--चेदों के समान कल्प सूत्रों में सच्चे अर्थ नहीं मिलते | 
क्योंकि जो बात बेदों में नहीं उनका कल्प सूत्रों में 
कथन मिलता हे जो केवल काल्पनिक हैं अतः वह 
वेद समान स्वतः प्रमाण नहीं अतः ब्राह्मणों के सहश 
परतः प्रमाण में ही रहेंगे । 

सं०--इसमें यह युक्ति है । 


श्८ भीमांसादर्शनमू- 


अवाक्य शेषाच ॥  के।' 

प० क्र०--(च) कल्प सूत्र ख॒तः प्रमाण नहीं क्‍योंकि (अवाक्य 
शेषात्‌) उनमें कोई विधि चाक्य भौर उनका स्तुति 
वाक्य नहीं मिलता | 

भा०-चेदों में क्मौनुछ्ठान करने की आज्ञा मिलती है कर्मों 
के फल के प्रशंसात्मक वाक्य हैं वैसे कल्प सूत्रों में 
नहीं उनमें ता केवल कर्म पक्षों के प्रकार का ही 
बर्णुन है अतः चेद सदृश स्वतः अमाण नहीं । 

सं०--पुनः एक ओर युक्ति यह भी है 

सर्वत्र च प्रयोगात्सन्निधानराआआच ॥१४॥ 
प० क्र०--( सर्वत्र) सम्पूर्ण कल्प सूत्रों में (सन्निधान शास्त्रात ) 
अर्थ की योग्यता से अति समीपस्थ वेदार्थ के 
( प्रयोगात्‌ ) विरुद्धार्थ प्रयोग मिलने से ( च) वह 
वेद सहश स्वतः ममाण नहीं । 

. भा०--कल्प सूत्र ऋषियों के रचे हुए हैं वह घेद्‌ के निक८पेभ 
होते हुए भी उनमें अर्थ ऐसे २ किये गये हैं कि 
जिनमें अर्थ करता की निज मति अनुसार निरूपण 
मिलता हूं अतः कल्पसूत्र परतः म्रमाण में ओ सकते 
नहीं स्वतः प्रमाण में | 

सं०-शिष्टों के आचरण के अधुसार आचार-ज्यवहार को 
्रभाशित करते हैं। 

अलुभानप्यवस्थानात्‌ तत्संयुक्त प्रमाएं स्थात्‌ ॥(॥ 

प० क्र०- ( अनुमान व्यवस्थानात्‌ ). स्मृति तथा शिष्ट चरण - 

, देश काल और अवस्था से सम्बन्धित होने के कारण 


प्रथमोडध्याय: । पु 


( पत्सथुक्त ) बह उसी व्यवस्था के साथ सम्बन्ध 
- रखता हुआ ( प्रमाण ) अमाण है । 
भा०-स्ृति जिस देश जिस काल और जिस अवस्था में 
शिष्ट पुरुषों द्वारा बनी उसी में उसका अद्छुलरण , 
करना चाहिए न कि अन्य भी सर्वत्र करें | 
सं०--इसका संमाधान यह है। 


क्पि वा सर्वधर्मः स्पात्तत्वापत्वाद्दिधानस्थ ॥ १६॥ 


प० क्र०--( अपि वा ) वा' शब्द पूर्च यक्षसंहाराथ आया है 
(तत्‌ ) मनुस्मति और शिष्टाचार से ( सर्वधर्मः ) 
सनुष्य सात्र का एक समान आचरणीय धर्म (स्यात्‌) 
है क्योंकि ( विधानस्थ ) स्मार्त अर्थ और शिष्टों का 
आपरण ( न्‍्यायत्वाप्‌ ) सर्वथा ठीक है । 


भा०--मानत्र धर्म शासत्र में जिसका विधान है और जो सनातन 
। से वेदि शिष्ट पुरुषों के आचरण हैं वह सर्वथा वेदा- 
कूल होने से मान्य हैं अतः वह मनुष्य मात्र के लास 
के हैं किसी जाति, देश, काल व अवस्था विशेष 
के ही लिये नहीं कहे गये हैं । भाव यह है कि बेदिकों 
2 के एक समांच आचरण हाने चाहिय। 
सं०--जहाँ स्ठृति अथवा शिष्टों के अछसार आचरण करते 
हुये न रह सके वहाँ क्‍या कर्तव्य है । 


दशनाडओितियोगः स्थात्‌ ॥ १७॥ 


- प० क्र०--( दर्शनात ) चैदिक ज्ञान से ( विनियोगः ) स्मार्तत 
' शिष्टाचार की स्थापना ( स्यात्‌ ) हो जानी चाहिये ! 
हु 


४० सीमांसादर्शनमू- 


भा०--जिस देश में वेदोक्त धर्म ओर तदनुकूल शिष्षाचरण , 
न रहा हो वहों पुनः शिष्टाचार स्थापित क्षिया जाना 
चाहिये जिस से सनातन धर्म से गिरना न हों। * 


५2/ ३ 


सं०--जहाँ वेदिक शृद्धज्ना न रही हा वहां क्‍या कंत्तेउ्य ६ । 


लिट्ञाभावाच नित्यस्व ॥ १८ ॥ 
प० क्र०-( नित्यस्य ) बैदिक धर्म नित्य होने स समातन है 
डसका वाश नहीं धो सकता ( लिगां भायात्‌ ) सना- 
तन के नाश का कोई प्रमाण चिन्ह नहीं मिलता 
(च ) पुनः हा सकता ह । 

सा०--बेद सनातन विद्या है उसका नाश नहीं होता मनुष्यों 
. की राजसी ताससी वुद्धि भद स अर्थ ओर आचरण 
को नूतन रीति से अभरभव ओर पराभव होता रहता 
' है जेसी-जेसी वुद्धि वेल-बैसे अर्थ ओर उसी, के 
अनुसार आचरण हो जाते हैं अतः घेदानुकूल 
जीवन बनाने से बह सात्विक बुद्धि, आचरण, ओर 

अर्थ पुनः प्रचलित हो सकते है | * 


“सं०--जिस देश के जो आचरण से अनुकरणीय ग्रन्थ है वह 
बहां के लिये अनुकूल है अन्य देशों में उन की अनु 
कूलता केसे होगी । 


झारुषा हि देशसंयोगात्‌ ॥ १६ ॥ 


प०क्रप-( आख्या ) नाम (हि ) भी (देश संयोगात्‌ ) देश 
विशेष फे सम्बन्ध से है। 

[०-बेद धर्म के प्रचारक ऋषि आदि काल में जिस देश में 

हुये ओर वहां से ही सर्वत्र वहं वेदोक्त धर्म फेला। 


प्रथमोष्ध्यायः | ह श्र 
' उसी के अनुसार स्मृति ग्रन्थ बने, उन्तके अनकूल ही 
शिष्टों के आचरण बने, अतः बह सब प्रकार सान्‍्य 
है वह किसी जाति अथवा देश विदेश से सम्बन्ध 
नहीं रखते । ( भारत धर्म ) यह संज्ञा वो केवल देश 
सम्बन्ध से है स्वभाव से नहीं । हा 
सं०--इस में यह आशंका है । 
न स्थाइशान्तरेष्चिति चेत्‌॥ २० ॥ 
प०क्रः--( वेशान्तरेघु ) यदि भारत धर्म कंवल देश योग से है 
तो ( न ) एसा नहीं ( स्थात्‌ ) होना चाहिये ( चेत्‌ ) 
यदि ( इति ) एसा कहो ठीक नहीं | 
भा०--किसी वस्तु से छिसी वस्त के नाम का तब ही तक 
सम्बन्ध रहता है जब तक वह वनी रहे, वाद को वह 
नहीं रहता इसी अकार 'भारत धर्म) अन्यत्र जाने से 
उसी देश कै नाम से होना चाहिये क्‍योंकि देश नास 
सम्बन्ध नहीं रहा अतः प्रतीत होता है कि उस का 
नाम देश विशेष सम्बन्ध से नहीं है। किन्तु वेदाक् 
धर्म सार्व भौस अधुकरणीय, आदपरुदीय एवं आचर- 
णीय शिष्ट धर्म है । 
सं०--इस आपत्ति का निराकरण करते हैं। 


स्पाद्रोगारुपा हि माधुरवत्‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--( थोभार्या, हि ) योग होने से प्रसिद्ध होने से (स्यात) 
है जैसे (माधुरवत््‌) मथुरा निवासी माथुर कहलाये । 

भा०--भारत में जन्म .लेने से आदि ऋषि भारतीय ऋषि 
कहलाये। वह किसी भी देश में आवाभसन में रहें 


भर भीभांसादुर्र चमू- 


भारतीय संज्ञा शून्य नहीं रद्द सकते | जेसे मथुरा 
में जन्मे हुए मनुष्य का साम उससे माथुर कहा 
जाना नहीं हट सकता अतः यद्द नियम सभीचीन 
नहीं । 


सं०--इस कथित अर्थ में आशंका करते हैं । 


6 
वालवर्भा वा प्रवणवत्‌ ॥२९॥ 
प० क्र०--वा शंका सूचक शब्द हें। ( कर्मधर्मः ) ऋषियों 

के नाम के साथ देश बाधक शब्द का योग वेदोक्त 
कर्म का अंग है ( प्रवशवत्‌ ) प्रवण के समान | 

भा०-जैसे यह विधि है कि “आचीन प्रवेण बैश्व देवेनयजेत 
अर्थात्‌ प्राचीन श्रवण देश में वेश्व देव नामक,यक्ष 
करें जिस प्रकार यहाँ वैश्य देव का प्राचीन प्रव॒ण देश 
अंग पतणाथ। गया उसी प्रकार वेदोंक फर्माइुछटार्च 
कर्तव्य योग्य भारतवर्ष! ही'हे अतः पह भारतीय 
धर्म होने से उन्हीं से कर्तव्य है अन्य से नहीं | 

सं०--इसका समाधान यह है। 

५ 0 फ 
तुल्य॑. तु कत धर्मेण ॥२१॥ 

पृ० क्र०-- तु आशंका निवारणार्थ है (कर्दंधरमेंण) देश विशेष 
95५ [] ३ पु 
को कर्म का अंग मान लेना काले गोरे कत्ता के अंग 
स्वीकार के ( तुल्य ) सच्श हैं 

सा०-कर्म कत्तो के गोरे काले अंग पर ध्यान देना जिस प्रकार 
ध्यर्थ है क्योंकि उसका कमोनुछ्ठान से क्या सम्बन्ध 


वह वेदिक होना चाहिए चाहे चह काला हो चाह 
गोरा। वहाँ रंग का अश्न ही नहीं इसी प्रकार देश 


प्रथमोष्ध्याय: । श््३े 


विशेष को कर्म का अंग मानना बृथा है कर्भाइ छान 
से उसका क्‍या सम्बन्ध केवल स्थान पवित्र ओर 
निरापद होना आवश्यक है अतः प्राचीन अ्वण देश 
उसके उपयुक्त होने से निरूप७ में आया है जो वैश्व " 
देव कर्म को अलुष्ठीय उपयुक्त स्थान सूचक मात्र है। 
सं०-- साधुपद्‌ प्रयोग-सिद्धि में कहते हैं । ५ 


प्रयोगोत्पत्त्यशास्रत्वाच्छुन्देष.. न. व्यवस्था 
स्पात्‌ ॥ २४ ॥ 


प० क्र०- अयोगोष्पत्त्य शासत्वाप्‌ ) शुद्ध पद,की सिद्धि से 
व्याकरण की अप्रमाणिकता से (शब्देष ) शुद्ध 
तथा अशुद्ूध शब्दों में ( >यनस्था ) शुर्क शब्द अप 
की व्यवस्था ( न, स्यात्‌ ) नहीं हो सकती । 


भा०--गो शब्द शुद्ध और गावी, गौणी, आदि शुद्ध हैं यह 
व्याकरण से ही व्यवस्था हो सकती है. परन्तु शुद्ध 
पद की निष्पत्ति में वेद सूलक व्याकरण न होने 
से अग्रमाण है अतः शुद्ध तथा अशुद्ध शब्द का 
प्रयोग करना उसके नियस से ठीक नहीं । 


सं०--उस पक्त का समाधान करते हैं। 
शब्दे प्रथत्ननिष्पत्तेरपराधस्प 'भागित्वम ॥ २४॥ 


प० क्र०-- शब्दे ) सर्वथा शुद्ध शब्द का प्रयोग हो क्‍योंकि 
( अयत्न निष्पत्ते: अपराधस्य ) उसके प्रयोग करने से 
अपने ही पुरुषार्थ से साध्य पाप का ( भागित्वम ) 
भागी होना पड़ता है। 


श्र सीमांसाद्शनम्‌- 


भा०-शब्द शाह्ञ वेद मूलक है ऋगवेद श८।१०३ में उसका. . 
क्रम वर्शन मिलता है सहा साप्यकार श्री पतुज़लि” 
भुनि ने महा भाष्य ६ १। ८४ में लिखा है कि स्लेच्च 
( अशुद्ध ) कभी भी न वाले उसका बोलने वाला " 
म्लेच्छ हो जाता है और कामना पूर्ण नहीं होती । 

सं०*-और भी युक्ति देते हैं। 


अन्यायभ्ानकरान्द्त्वण्‌ ॥ ६६ ॥ ही 
पृ० क्र०-- अनेक शब्दृत्वं ) एक शब्द के निमित्त समानार्थ . 
अनक शब्दा को मानना ( अन्याय: ) अन्याय हैं । 
भा०--अर्थ वोध शब्दाधीन है यदि चह एक ही शब्द से होता 
ही तो.उसके लिये समामार्थक अनेक शुद्ध अथवा 
श्रशुद्ध शब्द को गढ़े जावें.। जैसे जिसके गले में 
सासना ( कम्बल ) लटकता हो वह गौरूप श्र्थ का 
व्यंजन गोशंच्द पयाप्र है गोणी, गावी, आदि अपभ्र श 
तथा शुद्ध, अशुद्ध शब्द का मानना असमीचीन है। 
सं०--१५८६।१७ शब्द का ज्ञान केसे हो ! 


तन्न तरपभभियोगविशेषात्स्यात्‌ ॥ २७॥ 
प०क्र०--( तत्र ) शुद्ध तथा अशुद्ध अनक शब्दों में (तत्व) शुद्ध 
शब्दाण ज्ञान ( अभियोग विशेपात्‌ ) ०याकरर| 
 »  अ्रश्यास से (स्थात्‌ ) होता है. । 
सा०-गो शब्द शुद्ध ओर गावी, गोणी आदि अशुद्ध 'अपभ्र'श 
हैं. यह ज्ञान ज्याकरए७ अध्ययन से होता हे अत 
शुद्धा शुद्ध ज्ञान के लिये व्याकरण पठत पाठनबंदिकों 
को अवश्य कर्तव्य है । 


प्रथमा5्ध्यायः । /4 4 


सं०--यह गो सिद्ध शब्द के अशुद्ध शब्द कैसे बने ओर उन से 

गो रूप अर्थ का भहण कैसे होने लगा । 
तदशक्तिश्वाजञुरुपत्वात्‌ ॥ २८ || - 

प८क्र०--( तत्‌ ) गों शब्द के गोणी गावी आदि अपअ्र'श 
अशुद्ध शब्द ( अशक्तिः ) व्याकरशणानुसार शुद्ध 
शब्द न जानने की शक्ति-हीनता ही ह. (च) ओर 
( अनुरूप त्वातू ) गो शब्द के समान होने से उससे 
गोरूप अर्थ का बोध कर लिया। 

भा०--पूर्व में किसी ने गो शब्द उच्चारण करने के स्थान में 
व्याकरण ज्ञान की न्यूनता से शुद्धोल्चारण न कर 
सकने पर उस के स्थान में 'तत्सम' शब्द रच लिये 
वह शब्द दूसरों ने भी सुने ओर उत्तरोत्तर इसी 
प्रकार स्थान पाते गये और गो शब्द के अपश्र'श 
होने से 'गोत्व, अर्थ वाध में प्रयुक्त होने लगे । 

सं०--उसी फो पुनः दृष्टान्तं से निरूपण करते हैं 

एकदेशत्वाच विभक्तिव्यत्यये स्थात्‌॥ २६ ॥ 

प०क्रः--( च्‌ ) तथा ( विभक्ति प्रत्यये ) अन्य विभक्ति के 
बोलने पर जेसे प्राति पदिकरूप एक देश की समानता 
से अथे वोधक होते हैं उसी भांति ( एक देशत्वात्‌ ) 
गो रूप शुद्ध शब्द का प्रयोग एक देशीय होने से 
गोणी, गाबी, आदि अशुद्ध और अपभश्र'श शब्दों 
द्वारा गो रूप अर्थ का वाध € सयात्‌ ) 
हता है | 

भा०--जसे किसी ने कहा कि अश्मकेश्य आगच्छति' अश्यक 
देश से आता हैं यहाँ पंचमी विभक्ति के स्थान में 


४६ सीभाखादुर्शनमू- 


अश्म के रागच्छुति' तृतीया विभक्ति बोलने पर 
भी प्राति पदक रुपांश सदहस होने से भोता अभाव 
गाहन हो जाता हैं. उसी प्रकार गावी, गोंणी आदि 
' अपभ्र'श गो रूप शुद्ध शब्द समान रूपता कारण- 
वश उस अर्थ का बोधक होता है यद्यपि इसे इृष्ठ ' 
नहीं कह सकते इसलिये क्‍या लौकिक क्‍या बैद्क 
शब्दों का शुद्धाच्चारण ही होना चाहिये। 
सं०--गौ शब्द की शक्ति गो धर्म आदि अर्थ में हो सकती दे. 
न कि व्यक्ति में अतः इसे सिद्ध करते हैं 
: प्रयोगचोदना'मावादर्थेक्वमविसागात्‌ ॥३०॥ 
पृ० क्र०--( अविभागात्‌ ) गो शब्द लोक और बेद में एक सा 
है ( अथकत्वम्‌ ) उसका. व्यक्तित्व रूप से एक ही 
अर्थ भी है क्‍योंकि ( प्रयोग चोदना भावात्‌ ) वाक्य . 
| कौ प्रेरणा का लगाव व्यक्ति में है 
भा०--श्रीहीन्चहन्ति' धान कूटों, अश्वेनंय' घोड़ा ले जा 
: शासानंय' गो लाओ इन भ्रेरक वाक्‍्यों में धान का 
कूटना, घोड़ा ले जाना ओर गो लाना आदि सांत्र 
का अर्थ वोधक है न कि जाति का) जाति ल्ञाई या 
ले जाई गई अथवा कूटी नहीं जा सकती। अत्त 
हे गो शब्द गा व्यक्ति का बाधक हू । . न कि जाति का 
स॑०--जाति के शब्दार्थ न होने में हेतु देते है 


अद्वन्ध शब्द त्वात्‌ ॥|३१९॥ 


प्र० क्र०-- अद्वव्य शब्दत्वात्‌ ) यदि शब्द का अर्थ जाति मान 
:.. लिया जावे तो वह द्वव्याभित वालों का वाचक नहीं 
माना जावेगा । 


प्रथमोडध्याय: । घर 


भा०--जैसे कोई कहे कि छः दो, बीस दो, तो इन वाक्यों में जो 
छुः अथवा बीस आदि का देना है वह जाति पत्त में 
नहीं किन्तु व्यक्ति का ही है क्योंकि जाति एक होने 
होने से छः आदि संख्या का आधार नहीं हो सकती 


सं०--और युक्ति देते हैं । 
अन्थद्‌ नाच ॥रे२॥ 


प० क्र०--( अन्थपर्शनात्‌ ) अहण क्रिया के साथ अन्य का 
अन्वय देखे जाने से (च) शब्द का अर्थ जाति नहीं । 
भा०--जैसे कोई 'कहे कि यदि युद्ध में एक अश्च मर जावे 
तो तुरन्त दूसरा ले लेवे | यहाँ अश्व का सरना और 
पु अन्य का अहण जाति पत्त में नहीं घट सकता क्योंकि' 
जाति में मरण और भहण दोनों असंभव हें इसलिये 
व्यक्ति ही शब्द का अर्थ है जाति नहीं । 
सं०--पूर्व पक्ष का समाधान करते है | 


आकृतिस्तु क्रियार्थत्वात्‌ ॥शशा। 

प० ऋ०- ( तु ) पूर्व पक्ष को हटाने के निमित्त प्रयोग किया है 
(आकृति: ) शब्द का अर्थ जाति हे न कि व्यक्ति 
क्योंकि( क्रियार्थत्वात्‌ ) शिष्ट गुरुजनों के >थवह।९ में 
आने से जाति रूप अथ भें ही शब्द की शक्ति का 
भहण है | 

भा०-बड़े बूढों को जसा बालता हुआ बालक सुनता है उसी 
प्रकार वह शब्द की शक्ति को ग्रहण करता है यह 
जाति में ही होता हे जसे जिसने जिस वस्तु के नाम 
के शब्द शक्ति को भ्रहण किया बह उसे बही कहेगा 


के 


श्द भीसालादे्शनमू- 


ओर उससे भिन्न व्यक्ति को देखकर सन्देह होगा 
ही नहीं | 


सं०--पुनः सन्देह किया जाता है | 


न क्रिया स्पादिति चेदथोन्तरे विधान न द्रव्प- 
समिति चेत्‌ ॥१४॥ 


प० क्र०--[ क्रिया ) जाति पत्त में जैसे कहा जावे हि “अ्रीहीन 
वहन्ति” ( घान कूटने की किया ) ( न स्थात्त्‌ ) नहीं 
होगी ओर ( अथान्तरे ) अन्य के स्थान में (विधान) 
अन्य पहण का विधान तथा (द्रव्यं ) पड़रेया, 
द्वादेश दया इत्यादि द्रव्याश्रय काल (न ) नहीं होगा 
( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं । 

भा०-तेतीसवें सूत्र के भाष्य में बतलाथा जा चुका है कि यदि 
व्यक्ति में शक्ति भ्रह मानी जावे तो जिस व्यक्ति में 
उसको शक्ति भ्रह हुआ हैँ उससे अन्य में शक्ति ग्रह 
न होने से अवश्यमेव सन्दृह होता क्योंकि शक्तियों 
अनन्त है आर एक व्यक्ति दूसरे से भिन्न हैं अत 
जाति ही शब्दाथ ह व्यक्ति नहीं | 

सं०-इन शद्भाओं का समाधान करते हैं| 


तदथत्वात्प्रयोगस्थाविभाग। ॥ ३४ ॥ 


प० क्र०-( तदथ॑त्वात्‌ ) त्रीह (जो ) आदि पदों को लक्षण 
वृत्ति स कहे हुये अर्थ हान से ( प्रयागस्थ ) श्रयोग 
के अर्थ का ( अविभागः ) वाधक नहीं। 

भा०--शब्द का अर्थ यह हे कि जिसका अन्य किसी प्रकार 
से लाभ न हो । व्यक्ति ऐसा पदार्थ नहीं कि जो अत्य 


प्रथमोष्ध्यायः । ४६ 


किसी भाँति न मिल सके। जाति ग्रहण से वह रवय॑ 
अहण में आजावेगी क्‍योंकि वह जाति का आश्रय हे 
ओर विना आश्रय जाति का ग्रहण नहीं हो सकता | 
अतः उसमें शक्ति का मानना व्यर्थ है और >अर्था- 
पत्ति से लाभ करने में बड़े दोष हैं अतएव शब्द्‌ 
का भुख्यार्थ जाति और व्यक्ति विना आक्षेप के 
मिलते हैं। 


इति श्री प॑० गोकुसपनप दीक्षित कृते मीमांसा भाषा भाष्ये 
प्रथमाध्याये ठतीय: पाद:।..* 


2.4 
(0 5 जे) 
36२०) 


अथ प्रथमाध्यायस्य चतर्थपादः 
प्रारभ्यते । 


सं०--बेद्‌ स्रतः प्रमाण हैं, जाह्मण, कल्प सूत्र, स्ृति और 
शिक्टाचार वेदाजुकूल होने से प्रमाण और म्रतिकूल 
होने से अप्रमाण कहे गये अब ऐतरेय ब्राह्मण में 
निरुपित कर्म की संज्ञा का कथन करते हैं। 


उक्त' समाम्नायेदमथ्य तस्मात्सव तदथ स्पात्‌॥१॥ 


प० क्र०-( समा+नांये तदूर्थ ) बेद को विधेयार्थ में आमाण्य 
( उक्त' ) कहा गया हे (तस्मात्‌ ) अतः (स्व ) 
सब ब्राह्मणों में कहा हुआ उस्धिदाविपद ( तदथ ) 
विधेयार्थ के लिये ( स्थात ) है। 

भा०-ज्योतिष्टोम यज्ञ में ऐसा पाठ आता है कि “उद्धिदा 
यजेत्‌ इल्यादि इस में पूर्व पत्ती ने यह कहा है कि 
प्रथम बेद करो विधेय श्रर्थ में प्रामाश्य कहा क्‍योंकि 
विधि वाक्य पूर्व विधान किये गये ज्योतिष्टोम यज्ञ 
में उद्धिदादि रूपगुण विशेष का विधान करते हैं 
किसी अपूर्य याग का नहीं क्‍योंकि ऐसा मानने से 
वाक्य भेद हो जाता है कि एक ही वाक्य प्रथम 


प्रथमोड्ध्याय: । ६१ 


याग का ओर फिर उसके नाम का विधान करे यह 
सभीचीन नही अतः ऐसे यागों में गुण विशेष का 
ही विधान मानना ठीक है नास का नहीं | - 


सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं 


आपि वा नाम घेय॑ स्पाशदुत्वत्ताचपूजभविषा- 
सकत्वात्‌ ॥१२॥ 


प० क्रण--( अपि वा ) शब्द पूर्व पक्ष निवारण के लिये है 
(उत्पत्तो ) सुनने पर (यत ) जो पद ( अपूर्ब ) 
प्रथम किसी अन्य अर्थ में प्रयोग में न आया हो 
बह ( नामधेय॑ ) याग का नाम ( स्यात्‌ ) है ( अवि- 
धायकत्वात्‌ ) किसी गुण विशेष का बतलाने वाला 
नहीं। ः 


भा०--जड्िदादि' पद किसी अन्य अर्थ के पर्याय में पहले 
प्रसिद्ध नहीं हुए। अतः उस वाक्य में किसी गुण 
भूत द्रव्य विशेष का वर्णन नहीं करते किन्तु वेद 
विहित कर्मों की संज्ञा ही बतलाते हैं. यदि ऐसा न 
साना जावेगा तो प्रथम कर्म संज्ञा लाभ न होगा 
दूसरे गुण का विधान दूसरे स्थान पर मिलने से 
उसका मानना बृथा होगा तीसरे गुण का विधान 
मानने से उन पदों की उद्धिदादि नामों में मत्त्वर्थ 
लक्षण करनी पड़ती है क्योंकि यज्ञ धातु का अर्थ 
याग क्रिया है अतः नाम का विधान ही मानना श्रए 
है गुण विशेष का नहीं। ओर यदि नाम का विधान 
माना जावेगा तो वाक्य भेद दोष आवेगा जो ठीक 


६२ सीभांसादुर्शनम्‌+ 


० के ०८७ हल, थे | 
नहीं है # क्‍योंकि उद्धित पद योगिक है .ओर स्य॑ 
कर्स का वाचक ह अतः उसके विधान की आवश्येः 

* कता चहीं | 
सं०--चित्रादि शब्दों स याग का नाम निरूपण करते हैं । 
यस्मिन शुणोपदेशः प्रधानतो5भिसम्बन्ध ॥.३॥ 
प०ऋ--( यस्मिन्‌ ) जिस पद में ( (शोपदशः ) रुढ़ होने - पर 
भी गुणापदंश सिल्ले उस का ( प्रधानतः ) धातु रूप 
प्रकृति के साथ (अमि सम्बन्ध: ) याग का नाम 
होकर सम्बंध होना याग्य है । 


भसा०--इस ब्राह्मण वाक्य में कि “चित्र या यजेत पशु कामः” 
इस में इस नाम विधि स कि, पशु कामना वाला 

पुरुष चित्रा नामक याग करे अथवा इस में गुणविधि 

ह कि चित्र रूप वाले कसी द्रव्य विशेष से याग करे ! 

इस का यह उत्तर है कि यद्यपि चित्रा शब्द उद्धित 

शब्द्‌ के समान योगिक है परन्तु किसी विभिन्न रूप 

बाले किसी एक पदार्थ से रूढ़ है तव भी वह उद्धित 

के समान याग है। चित्रा याग दही, मधु, घी और 

जल, अक्षत अनेक पदथ युक्त होता है परन्तु गुण 

विधि मांनने से “अग्निषों मीयं पशुमा लभते” 


$६ ज्योतिष्टोम यज्ञ में यह बातें हैं जो करनी पड़ती हैं। “उद्षित्ता 
नामक क्रिया में पशु प्रदर्शनी होती थी। “वलमित” नामक क्रिया में 
निरीक्षण द्वारा सेना के यथा क्रम विभाग का प्रदर्शन होता था। अभि: 
जित नामक क्रिया में शत्रु को सन्मुख युद्ध में जीत कर उत्सव क्रिया 
होती थी। विश्वज्ञित्‌ नामक क्रिया में सब सान्डलीकों पर विजय प्राप्त 
कर जो उत्सव द्वोता था वह विश्वजित्‌ यज्ञ भाग कहलाता था। 


- प्रथमोडंध्यायः |." द्ं 
अंथोत्‌ प्रकाश ओर सरज्ञ शुशमय परमात्मा के 
उद्दे श्य से पशु का उत्सर्ग ( त्याग करे # 

सं०--अग्नि होत्रादि शब्दों को कर्म का नाम होना निरूपण 
करते हैं। 
तत्मख्पश्वान्यशास्स्‌ ॥ ४ ॥ 


प०क्र:--( च ) ओर ( तत्मरू्यं ) जिस वाक्य में सुने हुये गुण 
का मिलने वाला ( अन्य शार्ूम्‌ ) अन्य वाक्य विद्य 
सान है उस में नाम विधि होती है । 

- भा०--आाह्मण ग्रन्थों में “अग्निद्योत्र जुद्दोति” यहाँ यह जानना 
आवश्यक हे कि इस याग का अग्निहोत्रे नाम हें 
या कवल होत्न | इसका यह उत्तर हू कि “अग्नि- 
ज्योति:” इत्यादि से सायंज्जुद्दाति ओर सूर्योज्योति 
से गआरातः जुहोति। इन वाक्यों में अग्नि रूप गुण 


$£ पृष्ठ याग में जब राजा युद्ध को चला ज्ञाता था तो पीछे से, यह 
'साध्य दिन में गान विशेष होता था । 


#आमित्वा श्रनोजुम/” कयानश्रित्रा आभुवत्‌, तंवोद स्मस्ृती पहस 
#तरो सिर्वों विदह्सुस्‌”” यह यथाक्रस रथन्तर, चाम देन्य, नौधस और 
कालेय सा कह ला्ते थे । 

# वहिष्पवमान याग क्रिया में धर्म युद्ध संकरप से प्रातः राजभवन 
से बाहर निकला राजा तीनऋचा वात्ने तीन सूक्तों का ग्रायत्न साम द्वारा 
गान्‌ रूप कर्म करता था। - ५ 


' “इसी अकार 'आजि! ध्र्थात्‌ युद्ध में जाते समय राजा ज्ोग “भअग्ने 
आयाहि वीतये, आनो सिन्नावरुण, 'आयाहि सुपुमा हिते, इद्भाग्नी 
अगतं सुतत्र” इस गायत्र साम गानों से 'दाज्य याग़ करते थे 


ऊ 


६४ 


भीभांसांद्रेननमू- 


पाया जाता है परन्तु श्राप्त विधि नहीं हे अतः 
नाम विधि ही कहे जावेंगे और यदि यह कहो कि 
जिस कर्म में अग्नि में होमता है. यह अग्निहोत्र है 
इससे भी नाम ही लब्ध होता है गुण नहीं। अत 
वहाँ नाम की विधि दे न कि गुण का विधान | वे 
ही “आधार” याग कर्म में भी नाम जानना ।# 


सं०--श्येन! शब्द भी याग का नास है उसे कहते हैं । 


सलद॒न्धपदिश च ॥५॥ 


प० ऋ०--( व्‌ ) तथा ( तद्‌ व्यपदेशं ) जिन वाक्यों में प्रसिद्ध 


पदार्थ से कर्म का उपमेय तथा उपमान भाव से निरू- 


' पण पाया जावे उसे सी नाम विधि कहते हैं। 


भा०--जिन स्थलों पर श्येन, सन्देश तथा गो याग के नांम 


आये हैं वहाँ गुण विधान है अथवा नाम इसका 
उत्तर यह दिया गया है कि यद्यपि जाति वाची श्येन 
आदि शब्दों से याग का निरूपण किया गया हे परन्तु 
उस याग में श्येन आदि रूप गुण विधान के अ्रयोजन 
से नहीं किन्तु उपसा के ग्रयोजन से है जैसे श्येनः . 
वाज अपने शत्रु को पकड़ लेता है-अथवा सन्देश 
संडासी वठलोंश आदि को पकड़ती है और गोवे 
दूध से यज़सोन का श्येन सहश ( क्षण करती है) 
वाला भाव है अतः नाम विधि ही मानना चाहिए 
नकि गुण विधि ।+ 


# आधार याग में नेकती दिशा से लेकर ऐशानी दिशाययन्ति 


निरन्तर यज्ञ कुण्ड में घी पड़ता है वह कम आधार कहलाता है ।* 


। यह स्थल हैं, श्येनेन अभिचान यजेत्‌, सन्देशेन अ्रभिचरन यजेत्‌, 


गया अभिचय॑नार्थों यजेत्‌ | यहाँ नाम है गुण विधि नहीं। , 


प्रथमोष्ध्यायः । ६ 


०--वाजपेय शब्द भी याग नास धेयक ही है । 
नासधेथे गुणश्र तेःस्पान्िधानमिति चेत्‌ ॥६॥ 


प० क्र०--( नास घेये ) नास ही में ( गुण श्रतेः ) गुण के सुने 
जाने से ( विधान ) वाजपेय शब्द से गुण विधान 
( स्यात्‌ ) हे ( चेत्‌ ) यदि (इति ) कहा जाचे तो 
समीचीन नहीं । 

भा०-ऐसे स्थलों सें वाजपेय याग का नास है अथवा गुर 
विधान हे कि जहाँ आता है कि “बाजपेयेन स्वाराज्य 
कासो यजेतू ” इसका यह भाव हे कि पान करने 
योग्य अन्न रस को वाजपेय कहते है । इससे सिद्ध 
है कि वारजपेय संज्ञा में ही द्रव्य रूप गुण पाया जाता 
है अतः वहाँ गुण विधान हें न कि नाम विधि 

सं०--अब इसका समाधान करते है । 

तुल्पत्वात्‌ क्रिययोने ॥ ७॥ 

पृ० क्रर--( न ) यह गुण विधि नहीं क्‍योंकि गुण विधि 
स्वीकार करने से ( क्रिय यो: ) वाजपेय यज्ञ ओर 
दुर्श पूर्णमास यह दोनों यज्ञ क्रियायें ( तुल्यत्वात्‌ ) 
परस्पर समान होती है । 


भा०--वाजपेय याग में गुण मानने से दर्श पूर्णमास की विधि 
में.अन्तर नहीं रहता। दर्श पूर्णमास याग में भी 
तो वही गुण वाजपेय केसे अन्न मय द्रव्य के गुण 
विधि मुक्ति ही होते हैं अतः गुण की सच्शता से दर्श 
पूर्ण मास प्रकृति याग और वाजपेय विकृृति याग 


#बाजस्प अजन्नस्प पेयो रसो वाजपेयः इस पद श्रवण से गुण पाया 


जाता है अतः नाम विधान नहीं। यह भाव है। 
(५ न 





सं०--इसमें हतु दते है 


] ० ८ कं 
मसीभासादरानम- 


हो जावेगा और अति देश स्वीकार करना होगा परल्तु 
चद्द माना नहीं जा सकता क्योंकि वाजपय याग 
सत्रह “दीक्षा” ओर सन्रह ही 'उपसत' वाला दाता ई 
परन्तु दर्श पूर्ण मास में यद्द नहीं द्वाते अतः 
ज्योपिष्टोम याग का विक्ृति रूप बाज पेय याग हैं+ । 


किक 


ऐकशच्ब्ये पराथवत्‌ ॥८॥ 


न 


प० क्र०--(ऐक शब्द ) एक ही वाक्य में (यदि एक ही वाक्य से 


शुणविधानपदार्थचत्‌) गुण स्वरूप दूसर अर्थ का गुण 
विधान सानने से वाक्य रूप दोप आता हे तथा याग का 
अभिधान कर लिया जावे तो एक ही यज धातु के शअर्थ 
याग और वाजपय के साथ “बाजपेयेन यर्जत्‌ और 
'स्वाराज्य कामों भजत्‌' इस में कर्मत्व और करणत्व रूप 
सम्बन्ध मानना पड़ेगा जो ठीक नहीं क्‍योंकि एक ही 
पद्‌ का अ्रलग अलग अर्थ से दोनों के साथ सम्बन्ध 
मानन में वाक्य दोप होता है श्रतः 'बाजपंथेन, इसे 
नाम विधि ही मानना चाहिये गुण विधि नहीं | 


सं०-अग्नेय आदि शब्दों को शुण॒ विशिष्ट याग का विधान 


कर्ता वतलाते हैं 


तद॒गरणास्तु॒ विधीयेरत्नविभागादिधानाथें न 


चेद्न्पेन शिष्टा। ॥६॥ हि 
प० क्र०--( तु ) शब्द नाम विधि की काब्ृत्ति के लिये प्रयोग 


हुआ है। ( तदगुणा ) आग्नेय' शब्द कर्म युक्त गुणों 


#£ प्रकृति याग उसे कहते हैं कि जिसमें सम्पूर्ण पर्यन्त अंग प्रत्यद्धों 


का विधान पाया जावे । इससे उलटे को विकृति कहते हैं । दौक्ता के दिन 
के पश्चात ' सोम अभिपव' दिन से पहले पहले जो हयन किये जाते हैं 
उसका नाम डपसत' है | 


प्रथमोष्ध्यायः । ६७ 


का ( विधीयेरन्‌ ) विधान करते है न कि केवल कर्म 
का | कारण कि ( विधिनार्थे ) कर्म विधायक आग्नेय 
शब्दों में (अविभागात्‌ ) कर्म और अग्नि आदि 
गुणों में अन्तर नहीं और यह गुण (अन्येन) किसी 
दूसरे वाक्य से (शिष्टा)) उपलब्ध ( नचेत्‌ ) नहीं है । 

भा>--जैसे दर्श पूर्ण सास अधिकरण में कहा जाता है कि 
कि “यदा$ इग्नेयोडष्टाक पालो उसावार्थाँ पोर्णमास्या 
याज्चाच्यु तो भवति” इस सें अग्नेय शब्द अग्निहात्र 
शब्द के समान कर्म का संज्ञक है अथवा गुण 
सहित कर्म विधाना है तो कहते है कि यदि केवल 
नाम विधि भानी जाबे तो लाघवता है तो भी 
न मानना ही ठोक है जैसे जहां कोई अन्य वाक्य 
गुण का विधान करता है वहाँ ही वह माना जाता 
है यह नियम है जेसे अग्नि ज्योतिः इत्यादि में न कि 
सर्वत्र ओर “आग्ने योष्टा कपाः” में अग्नि गुण 
का दिखत।च बाला अन्य वाक्य न होने से वहां गुण 
सहित कर्म के विधान करने वाले ही आग्नेय आदि 
शब्द्‌ है मानना ठीक हे। 

सं०--वर्हि: शब्द जाति वाचक है उस को कहते हैं । 


हिराज्यघोर संस्कारे रान्दृणाभादुतच्डण्द) ॥ १०॥ 
प०कऋ०--( वर्दि राजयोः ) वर्हि और आज्य का ( असंस्कारे ) 
संस्कार दीन ( शब्द लाभात्‌ ) शब्द अयोग से 
( अत्तच्छट्ठ:ः ) वह संस्कृत नहीं क्योंकि वि: कुश 
तथा. शुद्ध घी के वाचक नहीं वर्हि ओर आज्य.सात्र- 

के वाची- हैं । 


कष्ट ... मीसाखादर्शनवू- 


भा०--दर्श पूर्ण सास में कहा है कि “वर्हिलुर्नाति” दाम कार्ट 
०आज्यं विल्ाप यति” घृत तपावे, धुरोड।श पर्य्य 
करोति “पुरोडाश के चतुर्दिग अग्नि फेरे” यहाँ 
वर्हि शब्द यूप ( खंभा ) आहननीथ शब्द समान 
संस्कार वाची है अथवा जाति वाची हैं क्योंकि 
चहिं, शब्द से तृण विशेष ओर झआज्य शब्द 
घृत विशेष इसी प्रकार पुरोडाश शब्द से पिट्ठी 
विशेष का वाची होने :का अशिप्राय निकलता है 
इसलिये इसका समाधान यह हे कि यद्यपि यूप 
आहवनीय आदि संस्कार वाची शब्द हीं है. क्‍योंकि 
यूप स्तस्भ सात्र ओर आहवनीय'ं शब्द अग्निमात्र 
का बाची नहीं क्योंकि मंत्रों में स्पष्ट स्तंभ विशेष 
ओर अग्नि विशेष का ही वाची माना है यद्यपि 
वर्िः शब्द अन्वय व्यतिरेक से जाति वाचक हो 
सकता है और उसे संस्कार वाची मानने में दोष 
है इसलिये वहिं शब्द जाति वाचक हे संस्कार 
वाचक नहीं । 


सं०--ओ्रोज्षिणी शब्द यौगिक है उसे वतलाते हैं । 


प्रोत्षणीष्वयसघोगात्‌ ॥ ११॥ 


प० क्र०--( प्रोक्षणीष ) जहाँ प्रोक्षण हो उन जल्ों में श्रोक्षणी 
शब्द का अयोग सानना चाहिये क्‍योंकि (अर्थ 
संगोधात्‌ ) अवयवार्थ के सस्ब॒न्ध से प्रोज्षिणी शब्द 
का अर्थ जल ही है! 

भा०-दर्श पूर्णमास याग में 'ओ्रोक्तिणी रासाद्य” इस वाक्य 
में प्रोत्तिणी जल वाची है अथवा जाति वाची अथोत्त 


प्रथमोषध्याय: । ६६ 


जल मात्र का ज्ञापक है अथग यौगिक श्ोक्षण के 
साधन मात्र का वाची है। यद्यपि लोकिक ओर 
वैदिक शब्दों में प्रोत्षिणी जल वाची अयोग ही हे 
परन्तु उक्त वाक्य में प्रोक्षिणी शब्द यौगिक अर्थात्‌ 
प्रोज्षण साधन मात्र का द्योतक है ओर संस्कार 
तथा जाति वाची नहीं। संस्कार बाची मानने से 
अन्योन्याश्रम दोप भी आता है परन्तु योगिक सानने 
से दोनों दोषों का परिहार हो जाता हे ओर सेवन 
क्रिया के साधन भूत द्रव्य मात्र जैसे घृत, जल; 
दोनों का प्रदण हो जाता है। अतः प्रोक्षेणी शब्द 
योगिक है संस्कार और जाति चाची नहीं । 
सं०--निर्मन्थ्य शब्द भी योगिक ही है। 
तथा निमन्‍थ्ये ॥ ११॥ 


प० क्रः--( तथा ) जिस प्रकार ओ्रोक्षिणी शब्द “प्रोक्षिणी 
रासादय वाक्य में योगिक है उसी प्रकार (निर्मन्थ्ये) 
यह वाक्य “निर्मन्थ्यंन८व्दाः यचन्ति” वाक्य में 
योगिक हैं। 

भा०--अग्नि चयन प्रकरण सें “निर्मन्थ्य” शब्द संस्कार वाची 
हूं अथवा जाति वाची अथवा योगिक इसका यह 
उत्तर है कि अग्नि चयन कर्म अ्रकरण में पढ़े जाने 
से वह शुद्ध अग्नि ओर उस से उपपन्न अग्नि सान्न 
का वाचक हो सकता है परन्तु यहाँ योगिक ही है। 
संस्कार वाची मोनने से 'चिर मश्नति “अथवा,, 
अचिर निर्मथित का निश्चय नहीं हो सकता ओर 
जाति वाचक मानने से वथोपपण अग्नि का भ्हण 


७० सीमासादर्शनमू- 


अग्नि चयन में ठीक नहीं। अतः लौकिक मथन 
से अग्नि का ही महण करना चाहिये जोकि निर्मन्ध्य 
शब्द का अर्थ सी है ४ 
सं०--पैश्वदेव आदि शब्द भी याग वाची हैं इसलिये फहते है। 
वैश्वदेवे विकल्प इति चेत्‌ ॥१शो 
प० क्र०--( वैश्वदेवे ) अथौत्‌ “वैश्वदेवेन यजेत्‌” इस वाक्य 
में सुने गये देवता तथा द्रव्य रूप गुण का (विकल्प) 
जैसे “आग्नेयमष्टा कपालं निर्वयति” इस वाक्य में 
आये देवता तथा द्रव्य रूप गुण के साथ विकल्प है 
( चेत्‌ ) यदि ( इति ) ऐसा कहा जावे तो ठीक नहीं। 
भा०--चाहुर्सास यज्ञ के चार पर्व अथौतू वेश्यदेद, वरुण 
प्रधास, साकमेघ, भुनासीरीय । इनमें प्रथम पर्व में।' 


नन्‍नजन> सन 


१ अष्ट याग यह हैं । 
(१) श्रास्तेयसष्टाऊपालं निर्बंति॥ (२) सौम्य॑ चहस्‌। 
, (३) साविन्न' द्वाद्श कपालं। (४) सारस्वतं चढ्मू। (६) पौष्णं 
चरूम। (६) मारुत सप्त कपालं । (७) वैश्वदेवी यामित्ताम्‌ | (८) 
द्यावापृथिच्यमेक कपाल । वाक्यों में श्रादेश पाया जाता है । 
| अ्रस्नियों के कई प्रकार हैं जेसे-- 

(१) दो भरणियों को परस्पर रगइने से उन्भत्‌ श्रग्ति मथितत 
अग्नि और (२) आधान काल सें मंथन करके गाह॑पत्य के स्थान में 
स्थापित श्रग्वि 'चिर्मथित' अग्नि | (३) चयन काल में मथन करके 
सिद्दी के ठीकरे में स्थापित की श्रग्नि अचिस्मधित | (१) और 
तुरन्त लौकिक संथन से अग्नि का नाम श्रचिर निर्मंथित श्रर्ति 
कही जाती हैं। 


हि हे 
अथमाध्ध्याय: । ७१ 


आठ प्रकार के भाग कहे हैं इसमें वेश्वरेवेनयजेत'” 
इसमें गुण विधि हे अथवा नाम बिधि इसका 
निरूपण करना है। यहाँ “यजेत! पद आठों याग का 
अनुवाद करके उसमें देवता तथा द्वष्य रूप गुण 
की विधि बतलाता है। प्रकरण में ऐसा ही पाठ हैं 
उसके विहित देवता तथा द्रव्य रूप गुणों का “आरनेय॑” 
आदि वाक्य ब्रिधान किये अग्नि आदि देवता तथा 
पुरोडाशादि द्रव्य 'रूप गुणों के साथ विकल्प के 
स्थान में संग्रह है । 

सं०--इसका समाधान करते हैं 

न वा पकरणात्पत्यक्षविधानाच नहि प्रकरण 

द्रव्धस्थ ॥१४॥ 

प० क्र०--( न वा ) गुण विधि सान कर अग्नि आदि देवता 
रूप गुणों का विश्वे देव रूप गुण के साथ विकल्प 
ठीक नहीं ( प्रकरणात्‌ ) अकरण से अग्नि आदिक 
होना और (पत्यक्ष विधानात्‌ ) साज्षत् तद्धित श्रूति 
से विहित एंव ( द्रव्यस्थ ) उत्पन्न वाक्य से पुरोडाश 
आदि द्रव्य शुणों की प्राप्ति का भी ( प्रकरण ) 
प्रकर७छुछण द्रव्य गुण के योग से (न,हि ) 
विकल्प नहीं बनता | 

भा०--अग्नि देवता ओर पुरोडाशं आदि प्रकार गुण पहले 
विद्यमान होने से अन्परज्ञ है ओर बेश्व देव वाक्य 
में विधान किये देवता एँव द्रव्य रूप गुण पश्चात्‌ 
होने से वहि रह है यतः अन्तर से वहि रंग निर्बल 
होता है अतः वहिरद्व द्वारा अन्तर॑ग का पाक्षिक 


भीमासादर्शनप- 


बाघ सानकर विकल्प ठीक नहीं क्योंकि निर्म 
प्रचल का बाधक नएीं तर सकता | अतः “चश्व देवन 
यजत” में गुण विधि नहीं किन्तु नास विधि 
अथात्‌ पूर्वनिदिप्ट आठ यागों में यजत पद स देश्व 
देव नाम स अनुवाद कर लिया गया ह । 


सं०--शुण विधि मानने में आर भी दोप हैं 


पमिथश्चापथंसम्पन्ध! ॥१५४॥ 


प० ऋ०-( थे ) आर ( मिथः ) दानों का ( अनर्थ सम्बन्धः ) 


सम्बन्ध नहा त्रनंता 


भा०--उत्पत्ति बाक्ष्य हारा उपलब्ध धाच से अग्नि भादि गुण पूव 


ही विद्यमान हू अतः उनका याग-योग हाने पर प्रकरण 
हारा जाने हुए विश्वदेव रूप गुण का सम्बन्ध नहीं 
माना जा सकता! करण कि अग्नि झादि गुर्णों 
का सम्बन्ध हाने से याग आंकक्षा रहित हो! जाता 
है ओर आकांक्षा विरहित होने से सम्बन्ध नहीं 
होता एवं सस्वन्ध न होने से गुण विधि मानना 
निष्प्रयोजन के समान हे इसलिये 'वश्व देवे न यजेत्त! 
यह गुण विधि नहीं किन्तु पू्रोक्षि आठों याग की 
समुच्चय रूप नाम विधि है । 


स॑ं०-परन्त याग की आवृति से सम्बन्ध तो वन जाता है| 


फिर असम्वन्ध केसा | 
पराध॑त्वागदुणानाम्‌ ॥ १६ ॥ 


[ कक. 3 ० कि. प 
प०क्र०-- गुणानां ) गुणों क (पराण त्वात ) अप्रधान होने 


से कर्म की लोट फेर नहीं हो सकती | 


भा०--शुर्खों का लौट फेर अधान के अनुसार होता है न कि 


गुणा के अनुकूल | प्रधान का इस नियम से याग 


९ 
प्रथमोडण्यायः | छ्३े 


प्रधान है ओर अग्नि आदि विश्वेदेव याग का अंग 
होने से अग्रधान ओर इसी लिये यह गुण कहे जाते 
हैं क्योंकि गोण प्रधान नहीं हो सकता अतः ददूनुसार 
ही याग की आवृत्ति भी नहीं वतन सकती इस कारण 
नाम विधि ठीक है गुण विधि नहीं । 
सं०--वेश्वानर यज्ञ में (अष्टा कपल) आदि शब्दों का अर्थवाद्‌ 
होना कहते है । 
पू्वेवन्तो5विधानाथोस्तत्सामथ्य सनम्नान्माये ॥| १७॥ 
- प०क्र०--( पूर्ववन्तः ) अग्नि आदि गुणपूर्व होने स ( अविधा- 
नार्था: ) “बेश्व देव ने यजेत्‌” में उस की विधि की 
सामर्थ नहीं, परन्तु ( समानन्‍्माये ) अष्टा कपाल, 
नव कपाल आदि सामान्य वाक्‍्यों सें ( तत्सासथ्य) 


आठ आदि गुणों की विधि वल से हू क्‍यों कि पहले 
वह न थे । 


भा?--थह प्रश्न यहां सिद्ध किया हूँ कि “अप्टा कपालं” में 
गुण विधि है या बेश्वासरेष्टि निख्पक बाक्यों में सुनते 
हुये द्वाद्श कपाल के प्रशंसक अर्थवाद हैं । इसमें 
पूर्व पक्ती कहता है कि “द्वादश सुकपाले संस्क्रतः” 
जो बारह कपालों में पकाया जाय उस पुरोडाश रूप 
द्रव्य विशेष को द्वादश कपाल कहते हैं आर सिद्दान्ती 
यह कहता हैं कि कथन से कि द्वादाश कपाल पुरोडाश 
रूप द्रव्य विशेष का वाची हे उसी प्रकाल्न अष्टा कपाल 
नव कपाल आदि भी पुरोडाश रूप दृब्य# विशेष के 
वाची है द्ादश कपाल के समान उन के पवित्र तादि 
#धपुरोडाश वावल की या ज्ञो की पिद्ठीमें सुगन्धित द्वव्य योग से 
घौकोर मोटी रोटी मिट्टी के कपाल पर पकाई जाती है वह पुरोढाश 


७ मीमासादर्शनमू- 


फल भी कहे गये हैं परतः यह गुण विधि हैं न कि 
अर्थवाद | १ 
सं०--इसका समाधान फरते है| 


५. भणस्प तु विधानाथें तद॒ज॒णाः प्रयोगे स्थुरन- 
थंका न हि त॑ प्रत्यधवत्ताइस्ति ॥१८॥ 


प० क्र०--( तु ) शब्द पूर्व पक्त निद्वित्त के लिये प्रयोग किया 
है ( गुशस्य ) बारह कपाल रूप गुण के (विधानार्थ) 
विधान करने वाले “चेश्वानां” इस वचन के होते हुये 
भी ( अतदगुणः ) आठ कपाल आदि रूप गुणों का 
विधान नहीं हो सकता ओर ( प्रयोग ) याग की 
अन्तर विधि में अयोग्य होन से ( अनर्थकाः ) चह्‌ 
निष्फल हो जाते हैं और (वं प्रति ) बिना श्र्थ 
वाद माने हुये उनका प्राकृत याग से सम्बन्ध एवं 
( अर्थवत्ता ) प्रयोजनीय ( नहि ) नहीं हो सकते। 


कहलाता है लिखा है कि वह बड़ा स्वादिष्ट और विद्वानों को प्रिय 
होता धा । 


$£ कास्पेप्टि यज्ञ में लिखा है कि पुन्रौत्पज होने पर जो यह यांग 
कराता है उसका पुत्र पवित्र, तेजस्वी, 'श्रन्नाद, सर्वन्द्रिय सहित पश- 
घन वाला द्वोता है विधि यह हूँ कि पुत्रोष्मत्त होने पर परमात्मा के 
निमिन्न द्वादश कपार्त अद्रान करें। यो प्रष्ट काल निःण करे तो 
गायत्री” से पुत्र को शुद्ध कराता है नव कपाल से करे तो 'पवसान 
स्तोत्र! से तेज धारण कराता है द्वादश कपाल याग करे तो वह 'जगती! 
से उस्ते पशुधन चाला करता है | 


प्रथमोष्ष्यायः । छ्ट्‌ 


भा०-थय्यपि द्वादश कपाल की भाँति अष्टा कपाल भी पुरो- 
डाश रुप द्वव्य के ही बाची हैं परन्तु दवादश कपाल 
रूप द्रव्य गुण का इस याग के साथ योग नहीं 
क्योंकि वह पूर्व ही द्वादश कपाल रूप गुण से रुका 
हुआ था और अनेक गुणों की विधि मानने से 
वाक्य भेद रूप दोप आता है वह ठीक नहीं ओर 
विना धर्थ बाद माने हुये इस याग से योग भी ठीक 
नहीं बैठता । इसलिये अष्टा कपाल हादश कपाल की 
स्तुति कर्ता होने से अर्थ बाद है गुण विधि नहीं। 

सं०--पुनः आशंका करते हैं 

तच्छेषो नोपपचथत ॥१६॥ 


प० ऋ०--( तच्छेषः ) अष्टा पाल और हादश कपाल के शेष 
अर्थात्‌ स्तुति कर्ता हैं यह ( न) नहीं ( उपपथते ) 
सिद्ध हो सकता है 


भा०--अष्ट संख्या द्वादश के सामने छोटी है इस कारण अष्टा 
कपाल को हादश कपाल का स्तुति कर्ता कहना 
असंगत हे । 

सं०--इसका समाधान यह है। 

 अविभागादिधानार्थे स्तुत्यर्थनोगपद्यरन्‌ ॥२०॥ 


ए० क्र०-+ विधानाथें ) कथित द्वादश संख्या में ( अविभागात्त्‌) 
अष्ट आदि संख्या का अन्‍्तर्भाव होने से ( स्तुत्य- 
थे ) स्तन रूप अर्थसे ( उपपद रन ) अष्टा 
कपाल आदि कथन ठीक है। 


७६ सीमांसद्शनम- 


भा०--अप्ट आदि संख्या द्वादश के भीवर दोने से उसका अंश 
है ओर अंश हारा अंशी की स्तुति दाना असम्भव 
नहीं अतएव अप्टा कपाल आदि वार्दय अर्थ वाद 
दी हैं गुण विधि नह 

सं०--उक्त अर्थ की आशंका | 


कारण स्पादिति चेत्‌ ॥२१॥ 

प० क्र०--( कारण ) अष्टा कपाल श्रादि सुने हुए पवित्रादि 
फल्न के कारण (स्थात्‌ ) हैं ( चत्‌ ) यदि ( इति ) 
ऐसा कहें ता ठीक नहीं | 

भा०-- अष्टा कपाल ओर द्वादश कपाल के स्तृति कत्ता अथ 
बाद नहीं हो सकते करिन्त कठिन पवित्रत्ता आदि 
रूप फल् के कारण हे ओर कारणता क्रिया का शेप , 
अथाोत्‌ गुण हुये विना सम्भव नहीं अतएव वह गुण 
विधि ही है अर्थ बाद नहीं कही जा सकती | 

सं०--इसका यह समाधान है | 

आनभेक्यादकारएं कतु हिं कारणानि शुणार्थो 
हि विधीयते ॥ २२॥ 


पृ० क्र०--( अकारणं ) अषप्टा कपाल आदि कथित पवित्रता 
आदि फल के मूल नहीं। क्योंकि ( आनध्यक्यात्‌ ) 
उन्तका उस फल में प्रयोजन नहीं ( कत्त : हिं ) यज्ञ 
कत्ता यजमान का ही ( कारणानि ) पविन्ादि फल 
मिलने से वह कर्ता को अश्ुुप००ध होने के स्थान 
में जात पुत्र को हाते हैं अतः ( गुणार्थः हि ) सुति 
वाची का (विधीयते ) अष्टाकपाल आदि विधि 
बतताई है गुणारथ नहीं। 


मथसोड्ध्याय: । ७७ 


भा०-यदि अष्टा कपाल का भिन्न अर्थ मान कंर उन में गुण 
विधि मानी जावे तो अनेक दृष्टियां माननी होंगी 
ओर ऐसा मानना आरम्भ ओर अन्त की एक वाक्य- 
ता नष्ट होती है। और इससे एक ही इृष्टि का 
विधान सित्नता हे कारण कि वेश्वानर॑ द्वाद्श कपाल॑ 
निययेत पुत्र जाते थहां से आरम्भ करके यस्मिन्‌ 
'जाते एतामिष्टि निर्वषतति पूत एक सभवति” इस दृष्टि 
के अन्त वाक्य तक एक ही इष्टि का उपसंदार 
किया हे। यदि बीच में पढ़े गये अष्ट कपाल आदि 
भी गुण विधि होती तो उस पभ्रकार का उपसंहार 
ही क्‍यों किया जाता अतः यह गुण विधि नहीं 
किन्तु अर्थवाद है । 

स॑०--यज मान शब्द को भस्तर ( कुशमुप्टि ) आदि में स्तुति 
अर्थकता का विस्तार करते हैं। 


तत्सिद्धि! ॥ २३ || 
प० ऋ०--( तत्सिद्धिः ) कुशसुप्टि आदि से यजमसान का कार्य 
पाया जाता है । 


भां०--जेसे यजमानः अस्तरः। “यजसान एक कपात्न+ इन 
अधि करण वाक्यों सें गुण विधि है अथवा अर्थवाद्‌ । 
इसका यह समाधान किया गया है कि जैसे हाद्श 
कपाल का अष्ट कपाल एक अवयव्‌ ( भाग ) है 
उसी अकार. कुश सुष्टि (प्रस्तर ) आदि का यज्ञ 
मान अवयव नहीं किन्तु स्तुतिकरत्ता है । अब- 


| ४६ एक झप्पर में पकाया घुरोडाश एक कपाल कहलाता है। 


सीसांसालदुराचप- 


यव ही रुति कत्तो हो अन्य न हो यह नियम भी 
नहीं गुणों के साहश्य से अन्य भी अन्य की स्तुति 
कर्ता होता है जेस 'सिंहों देवदत्त सिंह सच्श 
देवदत्त के गुण होने से देवदत्त का सिंह शब्द स्तुति 
कत्तों हे उसी प्रकार 'यजमानः परस्तर: आदि यज्मान 
याग 5५%रशादि गशुणणों से कुशमुष्टि आदि यजमान 
शब्द स्तुति वाची हैं अतः यहाँ अर्थ वाद है गुण 
विधि नहीं | * 


सं०--अग्नि आदि शब्द जाक्षण आदि के स्तुति वाची हैं| 


. जाति; ॥रएछ॥। 


प० क्र०--माज्मणादि बर्णा को जो अग्नि आदि संज्ञा से कहा 


गया है उसका कारण (जातिः) उत्पन्न गुण विशेष. 
ही है । 


भा०--“अग्निवेत्राह्मणः” इन्द्रो राजन्यः विश्थोविर्नेदेवा:' इन 


वाक्यों में अग्ति आदि शब्द अग्नि आदि गुण के 
बतलाने वाले हैं अथवा अर्थवाद ब्राह्मण ज्षत्रिय- 
आदिकेस्तुतिवाची हैं| यहाँ अर्थवाद मानने से यद्यपि 
वाक्य व्यर्थ हो जाता है फिर भी गुण विधि मानना 
संगत नहीं। कारण कि अग्नि आदि स्वतंत्र पदार्थ 
होने से ब्राह्मण आदि के गुण नहीं अतः ( सिहो्य॑ 
देवदेत्त: ) इस कियह देवदत्त सिंह है सिंह के ऋरतादि 
गुण विशेषों की (।६१५०। से देवदत्त को सिंह कहा है 
उसी भ्रकार उद्भूत अकाश।दि गुण विशेष की 
सभानप से ब्राह्मण आदि को अग्नि कहा हैं ब्अतए - 
ब्राह्मण अग्नि, क्षत्रिय, इन्द्र ओर वेश्य को विश्वदेव- 


अथसो5्ध्यायः । ७६ 


कहा अर्थात्‌ उन गुणों के कारण त्राह्मणादि की अग्नि 
हक] » 2 हज छः 
. आदि नाम से अशंसा की हू अथात्‌ यहाँ भी अर्थवाद 
हैं गुशविधि नहीं कह सकते | 
सं०--यजसान आदि शब्दों को यूप का स्तुति कर्ता निरूपण 
करते है । 
सांखू्ण्यात्‌ + २५॥ 
प० ऋ०-(सारुप्यात) यूप को आदित्य ओर यजमान बतलाथा 
है, यह तेज़ तथा लम्बाई की योग्यता से साहश्य 
कहा है । 
भा०--जैसे यजमानों यूप/ आदित्यों यूपः यहाँ यजभान 
ओर “यथूप' में लम्बाई तथा घृत से चुपड़े यूप और 
७६ ७. ० ४५ 
सूर्य में तेज की समानता कही हे । इसी साहश्य से 
यूप को यज़मान और आदित्य कहा गया है अतः 
दोनों के स्तुति कर्ता अर्थ बाद हैं | । 
सं०--अब अपशु आदि गो आदि के खावक होने से अयोग 
किये गये हैं। 
प्रशंसा ॥ २६ ॥ 


प० क्र०--( प्रशंसा ) गो और घोड़ा को छोड़ कर छाग आदि 
सब अपशु हैं यहाँ गो ओर अश्व की स्तुति है 

भा०--यहाँ भी इन वाक्यों में कि “अपशबों वा अन्‍्ये गो 
इश्वेभ्यः पशवों गो अश्वाः” अयज्ञों वा एप यो- - 
इस्तमा “असन्नं वा सतत्‌ यदच्छन्दाभभ” आदि 
विधि वाक्य हैं अथवा अर्थ वाद हैं । यद्यापि विधि 
मानने से यह संव वाक्ष्य सार्थक हो जाते हैं तथापि 


ना 


८० 


मीसांसाएुरनिमू- 


० 

ऐसा करना ठीक नहीं क्योंकि विधि होने से गे, 
अश्व ही पशु संश्षक होते हैं ( श्रजा ) वकरी आदि 
नहीं इसी प्रकार सामबाला ओर छन्दोम वी 
यज्ञ ही सत्र कहलाता हे अन्य नहीं यह ठीक नहीं 
क्योंकि अजादि भी पशु हे ओर साम अथवा छत्दो 
रहित भी यज्ञ होते हैं अतः यह्‌ अर्थ बाद कि गो 
अश्व श्रजादि से उत्तम पशु हैं और इसी भकार साम 
और छन्होम रहित भी यज्ञ और सत्र होते है जो 
उत्तम हैं अतः यहाँ केबल स्तुति की गई है विधि 
वाक्य नहीं कहे जा सकते | 


सं०--जिन मंत्रों में॥ सष्टि शब्द नहीं और अरूष्टि शब्द भी 


नहीं उन मंत्रों का सृष्टि शब्द से भअहण होता है । 
भूमता ॥ २७॥ 


५० क्र०--( भूमा ) रष्टिलिज् वाले मंत्रों का भूयर्त्व होने से | 
भा०-- सृष्टि रूप दधाति” वाक्य में :सष्टि शब्द सृष्टि तथा 


असृष्टि दोनों के लिये प्रयुक्त हुआ है ओर वहाँ 
अग्नि संचयन कर्म का प्रकरण चल रहा है इनमें 
सृष्टि शब्द वाले मंत्रों का इष्ट का ( ईंट ) के उपधान 
में गुण रूप से विधान पाया जाता है अथवा उनका 


' अनुवाद करके सृष्टि असृष्टि दोनों शब्द वाले मंत्रों 


से इष्टकर के उपाधान का विधान है यहाँ यय्पि सृष्टि 


: # “सृज” धातु से सृष्टि शब्द बनता है उसके प्रयोग बाले मंत्रों 
से जहाँ ईटों द्वारा कुण्ड रचना होती है उसे सृष्टि रचना, उपधानादि 


कहते हैं। 


प्रथमोष्ष्याय: ।. ८१ 
के साथ उपदधाति! क्रिया के साथ योग होने से 
सृष्टि शब्द वाले मंत्रों का #उपधान में गुण रूप से 
विधान होना योग्य हे परन्तु यह असंगत है क्‍योंकि 
अग्निचयन कर्स के प्रकरण में पढ़े जाने से वह मंत्र 
स्वय॑ आया है परन्तु उसका विधान नहीं किया जा 


सकता अतः मंत्राजुवाद पूर्वक इष्टका के उपधान का 
विधान मानना ही ठीक है। 


सं०--भ्राणभृत” शब्द को लक्षणा से प्राण वाले तथा विना ' 


आण वाले अभ्राणभत्तं उन सब मंत्रों का अक्तुषाएक 
निरूपण करते हैं। 


लिंह़ समवायात्‌ ॥२८॥ 


प० क्र०--लिज्न समावायात” आरंभ पाये जाने से |प्राणभृत 
मंत्र का सब मंत्रों की संगति है । 


भा०--जैसे “आ्राणभृत उप दधाति” में प्राणभत शब्द म्राण एवं 

«  अप्राणभृत्‌॒ दोनों अ्कार के मंत्रों का अज्चुवा५क छे 

तो शंका होती है आर शब्द वाल मंत्रों के उपधान 

में गुण रूप विधान हैं अथवा एक्षयाशुत्ति से प्राण 

तथा अप्राणभृत दोनों भ्रकार के मंत्रों का अछुचाप्‌ 

करके इष्टका के उपाधान की विधि है। कहते है कि 

यद्यपि आणभत क्रिया का उपदधाति'क्रिया से योग 

होने से आण शब्द वाले मंत्रों का उपधान में गुण 

रूप से विधि माननी चाहिये और अहुवाद नहीं 

# उपधान रचना का नाम है | - ह॒ 
+ जिन हँठों की प्राण शब्दोपेत मंत्रों की रचना है उसे प्राणन्दत 

कहते हैं । 
दे 


घर मीमांसादर्शनम्‌- 


क्योंकि यदि अनुवाद माने तो लफ्षणा मानता 
पड़ेगी। फिर भी शुण रूप से विधान मानना 

असंगत हे क्‍योंकि; ऐसा करने से मेंत्र अनर्थक 
हा . होते हैं। | 
: सं०-सदिर्ध अर्थ का वाक्य शेप से निर्णय निरूपण करते हू | 


सन्दि्येछु वाक्पशेषात्‌ ॥ २६ ॥ 

प० क्र०-( सन्दिग्पेष ) विहित अथों में श्रम होगे पर ( वाक्य 
शंषात्‌ ) वाक्य शेप से निर्णय होता है | 

भा०-जैसे कहा कि “अत्काः शकरों: उपधाम वाक्य# में 

। कहा गया कि अग्नि कुए्ड में उपधान के लिये शक्कर 
को घी से चुपड़ना (मिलाना ) अथवा तेल से तो 
यद्यपि इस वाक्य में शक्कर का केवल घुपड़ना सात्र 
कहा है तो भो तेल से चुपड़ी शक्कर का वहाँ अग्रहरण 
है क्योंकि वहाँ निर्णयक वाक्य नहीं है. परन्तु घृत 
का उसकी तेजस्विता रूप प्रशंसात्मक 'तिजो वे घृतम्‌ 
वाक्य शेष पिद्यभान है अतः तेल-शर्करा अब्जन 
निरर्थक सां हो जाता है अतः उस वाफ्य में घी से 
भींगी हुई शकर ही ली गई हे तेत्न युक्त नहीं। 
०-पदार्थ याग्यवाशुखार अर्थ निर्णय करते है | 


अथोद्दा कल्पनेकदेशत्वात्‌ ॥ ३० ॥ 
प० क्र०--( अथौत्‌ ) अन्य निश्चय करने वाले चिंन्हों के न 


होने पर पदार्थ की क्षमता से (वा) ही अर्थ के 
निश्चय की ( कल्पना ) ऊहा होती है #योंकि ( एक 


... # मिट्टी से मिले छोटे २ कंकड़ शर्करा कहलाती है भौर घी से 
मिश्रित शकरा को 'अ्क्ता' कहते हैं | 


कप 
प्रथमाष्ण्यायः । प्र 


देशस्वापू5 ) कल्पना से भी अर्थ निर्णय हो 
सकता है| 
भा०--जैसे 'ख्‌ वेणा वद्यति! “स्वधि 'तिना&वद्यति” 'हस्तेना- 
बद्यति! इन अधिकरण-वाक्यों में | यज्ञ में अयोजचीय 
धी आदि पदार्थों को उनकी योग्यताइईसार खबा 
आदि से भाग विशेष का भिन्न करना इस भाव से 
इन वाक्यों में खुवा आदि अहण है अथवा कभी 
खुवा से अथवा कभी स्वधिति से कभी हस्त से 
अवदान करना इस भाव से महण है वो कहते हैं 
कि आग में घी आदि विभिन्न पदार्थों का उपयोग 
होता है जो शीत में अत्यन्त कठिन होने से खुवा 
तथा हाथ से अवदान होना कठिन है अतः विकल्प 
प्रयोजन से उनके अहरण की कल्पना असंगत है 
किन्तु सुवा से अवदान योग्य पदार्थों का खुब्ना से, 
#स्वधिति के योज्य स्वधिति से और हाथ के 
योग्य पदार्थ का हाथ से अवदान श्रेष्ठ हैं और पदार्थ 
योग्यता से कल्पना भी ठीक होती है अतः पदार्थ 
योग्यता से बहाँ खुबादि भहण है. न कि विकल्प 
अम्रिग्राय से ! यहाँ जैसे पदार्थ योग्यवा से उनके 
अवबदाने का नि७५७ है उसी प्रकार सर्वत्र योग्यता 
नुसार अर्थ का भी निर्णय जानना चाहिये | 


इति श्री पं० गोछुणपन्द्न दीक्षित कृते सीसासांदर्शने 
भाष भाष्ये प्रथमाध्यायस्थ चतुर्थ: पाद; समाप्तः 


# चोटी छुरी को स्वधिति कहते हैं। 


कलक, 
33१ है 
।.. जिबकातईी 
अथ [(इतीयाध्यायस्य प्रथमः पादः 


प्रारभ्यते। 


सं०--प्रथम अध्याय में पेदाछु४/ण७ कर्मों 'को धर्म वतत्ना या 
अब उसके सेदों को बतलाते हैं। पहले धर्म के क्रिया 
पद्‌ कथन वालों का निरूपण करते हैं।* 


भावाथों! कमशज्दास्तेभ्यः क्रिया प्रतीयेतेष 
हाथों विधीयते ॥१॥ 


प० क्र०--( भावार्थ: ) याग, होम, दान तथा अत्यचांश से धात्वंश 
से भावना वाची (कर्म शब्दाः) यजेति, जुहोति 
ददाति आदि क्रिया पद ( तेभ्यः ) उनसे (क्रिया) याग 
होस दान रूप कर्त्तत्य काम का ( प्रतीयत ) ज्ञान 
होता है ओर ( एवहि ) यही ( अर्थ: ) क्रिया रूप 
का भाव ( बिधीयते ) धर्म कहा गया है । 

भा०--जैसे कहा गया है कि 'सोमने यजेत स्वर्ग काम 'दर्श 
पूर्ण मासाभ्यां स्वर्ग कामों यजेत' अग्नि होत्रः जुहोति 
हिरण्य मात्रेया” पदाति यह सब ज्योतिष्योम यज्ञ के 
कामना मन्त्र हे इसमें नाम ओर ज((रूथातान्त 
समस्त पद धर्म को कहते हैं अथवा यजेत्‌, जुद्दोति, 


द्वितीयोध्ध्याय:।..." 4 


आदि आर्यातान्त पद स्वयं ही धर्म के कथन करने 
वाले हैं इसका समाधान यह है कि धर्स द्रव्य गुण 
रूप किसी वस्त विशेष की संज्ञा नहीं परन्तु सोम / 
घी आदि नाना बस्तओं का ओर पुरुष के उद्योग से 
सिद्ध षेदाइकूण याग, होस, दान आदि रूप 
कर्तव्य विशेष को नाम धर्म है और उनका ज्ञान 
यजेत जुहोति आदि आरयाप्ान्व पदों से होता है 

* अतणव सर्वत्र विधि वाक्यों में विद्यमान नाम ओर 
आरश्यापान्त पदों के बीच केवल आारुयोतान्त पद्‌ 
ही धर्म के निरूपक है। 

सं०--इस अर्थ में आशंका करते हैं. 


' सर्वेषां भावोड्थे इति चेत्‌ ॥९॥ 


प० क्र०--( सर्वेषां ) सोम, घी इत्यादि पदार्थों का ( अर्थ: ) 
साधन करने योग्य अर्थ ( भावः ) यज्ञादि क्रिया ये 
हैं अतएब नाम पद भी धर्म के निरूपक हैं ( चेतू ) 
यदि (इति) इस प्रकार कहाँ जावे तो ठीक नहीं । 

भा०--जैसे काठ थाली आदि उपकरणों के बिना पाक क्रिया 
नहीं होती और न उसका भात ( चावल ) पकाने 
का सि&फण ही उपलब्ध हो सकता हैं। उसी प्रकार 
सोम घी आदि पदाथों के बिना याग आदि .क्रिया 
भी नहीं हो सकती और न उससे होने वाले फल की 
ही प्राप्ति हो सकती है इसलिए विधि वाक्य में विद्य- 
सान क्रिया पद समान नाम पद भी फल्न के साधन 
धर्म के कहने वाले हैं वकि केवल अआर्यास्पन्त 
पद ही | 


८६ सीमांसादर्शनमू- 
सें०--आगे के दो सूत्रों में नाम और आख्यात पदों के लक्षण 
द्वारा शंका निष।रण करते हैं । 


पेषाछुत्पत्ौ - से प्रयोगे रूपोपलज्धिस्तानिं 


नापानि तस्मात्तेश्थ!. पराकाँक्षाभृतत्वात्से 
प्रंयोगे ॥१॥ 


प० क्र०-( स्वे ) अपने अर्थ में (प्रयोगे) प्रयोग होने पर 
( येषाम ) जिन पदों का ( उत्पत्ती ) बोलने के समय 
में ( रूपोपलब्धिः ) अपने अर्थ की श्राप्ति होती है 
( तानि ) उनको ( नमासि ) नास कहते हैं और 
( तस्मात्‌ ) बोलने के समय अर्थोपलब्धि होने से 
( तेभ्यः ) वह ( पराकांशा ) स्वार्थ सिद्धि के निमित्त 
अन्य की इच्छा रहित हैं क्‍योंकि ( स्वे, अयोगे ) उन 

वोलने काल में ( भूतत्वात्‌ ) अर्थ रहता, है । 

भा०--श्र्थ दो प्रकार के होते हैं सिद्ध और साध्य | जो अर्थ 
अपने वाचक पदों के बोलने की अवधि में विमान 
हैं और अपनी सिद्धि के निमित्त अन्य साधन की 
अपश्यफता नहीं रखते वहाँ सिद्ध ओर उनके वाचक 
पदों की नाम संज्ञा है। सोमादि द्वव्य गुण वाची - 
शब्द्‌ का उप्ाहर( है जो अर्थ अपने वाचक पदों 
के बोलनं-काल में न हों किन्तु वोलने-काल के पश्चात्‌ 
द्रव्य आदि विभिन्न साधनों तथा पुरुष के उद्योग से 
उत्पन्न हों वह 'साध्य' ओर उनके चाचक 'अख्यात 
कहे जाते हैं। जैसा कि यजति, जुद्दोति और ददाति 
के बोलने के समय याग होम दानादि अपियमभान थे 
परन्तु पुरुषार्थ के पश्चात्‌ होते हैं । 


द्वितीय5्ध्यायः । ष््छ 


स॑ं०--इनके ज्ञान की क्या आवश्यकपा है | 

येषां तृत्पत्तावर्थे स्वे प्रयोगे न विद्यते तान्धा- 
ख्थातानि तस्माततेस्षः प्रतीयेताए्ख्ितत्वात्प्रयोग- 
स्घ ॥४॥ 


प० क्र०--( तु ) फिर (ऐपां ) ज्ञिन पदों के ( उत्पत्तों ) उत्पन्न 
अश्थात्‌ उच्चारण समय में ( अर्थे, स्त्रे ) निज अर्थ 
में ( प्रयोग: ) उच्चारण ( न विद्यते ) नहीं हो ( तानि ) 
उनको (आरूवापानि ) श्राख्यात कहते हैं ओर 
( तस्मात्‌ ) इसी कारण ( तेभ्यः ) उनसे (प्रतीयेत ) 
धर्म जाना जाता है कारण कि ( प्रयोगस्य ) उनका 
प्रयोजन (आश्रितत्वात्‌ ) पुरुष प्रयत्न पर आश्रित है । 

भा०--जिन पदों के अर्थ बोलने के समय न हों किन्तु द्रव्य 
आदि विभिन्न साधनों और पुरुष के उद्योग के अनन्तर 
सिद्ध हो उन्हें आख्यात्‌ कहते हैं । * 

सं०-यागादि कर्मों से भविष्यत का फल्लार॑भ क्‍यों पाया 
जाता है । 

चोदना धुनरार*भ; |५॥ 

प० क्र---( पुनः ) जिस लिए ( चोदना ) उक्त कर्मो की पेरणा 

अर्थात्‌ विधि वेद में मिलती है ओर उनसे (आरम्भः) ' 
विष्यत फल का आरम्भ होता है ) 

भा०--जेसे ल्ञोकिक मनुष्यों के किए हुए कर्मो का कर्म-फल 
होता हैँ उसी प्रकार याग, होम, दानादि कर्म जो 
परत्मात्मा की आज्ञा से किये जाते हे उनसे भाषी 
फल का आरम्भ होता है | 


ष्८ मौमासाए्रनिय्‌- 


सं०--विधि वाक्यों में विध्यमाव आारुथीप निरूपण कर अपे 
उनके विभाग कहते हैं । 


, तानि द्वैघ॑ गुणप्रधानभृतानि ॥5)। 


प० क्र०--( तानि ) वह क्रियापद (9) दो भांति के हैं 
( गुणप्रधान भूतानि ) एक गौण कर्म के निरूपक 
और अन्य अधान कर्म के वतलाने वाले हैं । 

सा०--क्रिया पद अर्थात्‌ आज्थात दो प्रकार के हैं एक गुणभूत 
ओर दूसरा प्रधानभूत। जो गौण कर्मो के निरूपक 


है उन्हे गुणभूत ओर प्रधान कर्मो के श्रति पादक को 
प्रधानभूत कहते है। 


सं०--अधान भूत का यह लक्षण है। 


यैद्रत्य॑ न चिदीष्यते तोनि प्रधानभूतानि 
द्रव्यर्थ गुणमूतत्वात्‌ ॥ ७ ॥ 


पृ० क्र०--( थेः ) जो कर्म (्‌ चिकीष्यते ) संस्कार के निमित्त 
(द्रव्यं ) द्रव्या पत्ता (न ) नहीं करते ( तानि ) थे 
( अधान भूतानि ) प्रधान कर्म है | कारण कि 
(द्रव्यस्य ) द्रव्य का ( गुण भूतत्वातू ) उनके अति 
गोण है । 

भा०--जो कर्म द्रव्य के न संस्कार करने वाले है न उत्पन्न करने 
वाले ही हैं किन्तु स्वयं ही दृव्य साधक हैं वह प्रधान 
कर्म कहलाते हे जेस याग, होम दान इत्यादि | 

सं०--गौण कर्म का लक्षण देते हैं । 


हद्वितीय5्ध्याय: । टः 


पैस्तु द्र॒ब्य॑ चिकीष्यते गुणस्तत्र प्रतीयेत तस्य 
#्रण्धमघानत्वाव॥ प््त 


प० क्र--( तु ) तथा ( ये) जो कर्म ( चिक्रीर्ष्यते ) संस्काशदि 
के निमित्त ( द्रव्यं ) द्रव्य की अपेक्षा वाले हैं ( तत्र ) 
वहाँ उन कर्मो में ( गुणः ) गोणता ( प्रतीयेत ) 
समभभानी चाहिये क्‍योंकि ( तस्य ) उन कर्मो के लिये 
( द्रब्य प्राधन त्वात्‌ ) दृव्य अधान मुख्य है। 

भा०--जो कर्म द्रव्य के संस्कारक और उत्पन्न फरने वाले है 
ओर स्वय॑ द्रव्य साध्य नहीं उन्हें गोश कर्म कहते हैं 
जेसे ब्रीद्दीन वहन्तिः धानों को कूटों | परइुलानि 
पिनष्टि, चावलों को पीसो । यह कर्म द्रव्य के संस्कार 
कहलाते है और 'यूपं तक्षति! खम्मे को बनावे 
'आहवनीय माध्याति! अग्न्याध्यन करे कर्म गौण कहे 
जाते हैं क्‍योंकि यह कर्म संस्कार एवं उत्पत्ति के 
निमित्त द्रव्य पर अवलम्पित हैं अर्थात्‌ हम किस का 
संस्कार ओर किस की उत्पत्ति करें । इस प्रकार 
०्थाक। पता वनी रहती हे। अंथोत्‌ जिन कर्मों का 
फल अदृष्ट हो वह प्रधानकर्म ओर जिनका द्ृष्ट है 
वह गोण कर्म होते हैं। 

सं०--सम्मार्जन को गौर कर्म बतलाते हैं 


. धर्ममात्रे तु कम स्थादनिद्व ते! प्रयाजबत्‌ ॥॥ 


प० क्र०--(त) शब्द का पूर्व पक्त संकेत निमित्त है (4थाजचत्) 
जिस प्रकार अ्रयाज' कर्म हे उसी प्रकार ( धर्म मात्रे ) 
खूवादि के धर्म मात्र सब्मार्णन ( धोधा डालना ) 


६० भीमांसादर्शनमूं- 


भी (कर्म) प्रधान ऋृत्य (स्यात्‌) हैं कारण कि 
उससे ( अनिष्टतेः ) किसी दृष्ट की सृष्टि नहीं पाई 
जाती । 


भा०--'स्रवः सस्माष्टि! अग्नि संब्भाध्दि! परिधि सस्सार्षिट 
पुरोडाशं पर्य्यग्न करोति इत्यादि वाक्य दर्श पूर्ण 
मास याग प्रकरण में पढ़े गये हैं) स्व: अग्नि ओर 
परिध का सम्भाजन एवं पुरोडाशं का पय्यग्नि करण 
अधान कर्म है अथवा गौण | क्योंकि जेसे 'अवहनन 
कूटना आदि कर्स का तुष विसोकादि भूसी अथक्रण 
आदि प्रत्यन्ष फल हैं उसी प्रकार सम्मार्जनादि कर्म 
भी अच्ृष्ट फल रहित है अतः प्रयाज॑' कर्म के सचश 
सम्मार्जन भी प्रधान कर्म है# और वह प्रधान कर्म 
होने से प्रयाज सचश है । 


सं०--पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं । 


तुल्यश्र्‌ तित्वाद्देतरेः सघमः स्थात्‌ ॥१०॥ 
प० क्र०--( वा ) पूर्व पक्ष परिहारार्थ प्रयोग है ( इतरेः ) कूटने 
आदि कर्म के ( सधर्मः ) सच्श ( स्थात्‌ ) है क्योंकि 


(तुल्य श्रुति त्वात्‌) दोनों का एक प्रकार से 
उपदृंश मित्तत्ा है| 


मोड़ पोछुकर रखना सम्साजेन | वेदी के चारों धोर एक सी रक्खी 
सत्वक लकड़ी परिधि। खएरे में पकाई रोटी विशेष पुरोडाश भर दुर्भ 
पुष्ठी के आगे के भाग में अ्रग्नि लगाकर घुरोडाश के चारों ओर घुमाने 
को पय्येग्नि करण और ससमिधादि नामक पाँच आहुति कमे विशेष को 
“प्रयाज' कहते हैं । 


द्वितीयोउध्याय: । ६१ 


भे०--जिस अकार कूदना पीसनादि दृष्टि फल द्योतक नहीं 
उसी प्रकार सम्भाजनादि भी नहीं हे परन्तु चह 
उनके ससान गोण कर्म तो मानना ही चाहिये। 
इसलिये कि द्रव्य प्रधानता की चततलाने वाली 
हृतीया विभक्ति का उपदेश दोनों स्थान्नों में एक सा 
हे#: और कर्ता के इप्सिततम की कर्म संज्ञा वाला 
माना है ओर जो इप्सिततम होगा वही प्रधान होगा 
अतः याग के लिये उपयोगी बनाने योग्य क्रिया 
तुष रहित धान कत्तों को इष्सिततम है इसी भाँति 
खुबा के संस्भार्जन आदि भी कर्ता को इष्सिततभ हैं ।'' 

सं०--इसका समाधान करते:हैं । 


द्रष्धोपदेश इति चेत्‌ ॥ ११॥ 


प॒० क्र०--( द्रब्योपदेश: ) ख़ुचः (सम्माष्टि? में जो ह्लित्रीयान 
स्त्रु चः पद से ख्र॒व:' द्रव्य का उपदेश है वह गौण 
रूप से ह न कि श्रधानता से ( चेतू ) सदि ( इत्ति ) 

इस प्रकार का कहां तो असमीचीन है | 
भा०--जहाँ ऐसा आता हें कि 'सक्तूत जुहोति, एक कपाल॑ 
जुद्दोति' अर्थात्‌ सत्तओं से होम करे अथवा एक 
खपरे में यड़े अुराऊारा से हवन करे इस वाक्यों में 
सकतु आदि गोण द्रव्य का छितोया विभक्ति से 


हक पाणिन शआाचाये ने “कर्मणि हित्तीया” अष्टा ३।३। २ इस 
सूत्र में कम में द्वितौया विभक्ति मानी है । 

पृ' कह रौप्सित तम्न कर्म | अष्टा १। ४ । ४६ इस पाणिन आचार्य 
के सूत्र से कर्ता को इप्सिततस संज्ञा है। 


ध्र्‌ भीसासादर्शनमू: 


बपणाया है उसी प्रकार खचः सम्मार्टि आदि में भी 
खुवादि द्वितीया विभक्ति से बतजाथा है न कि 
खवादि के प्रधान से । 


०--अब इसका समाधान करते हैं । 


न॑ तदयथेत्वाए्लोकावत्तस्थ च शेषमूतस्वांत ॥ १२॥ 


प० क्रण--( न ) नम्लुचः सम्मष्टि आदि में गुण रूप से खुवा 
आदि द्रव्यों का उपदेश नहीं, कारण कि ( लोकबत ) 
जैसे लोक में कहते हैं कि भाम गच्छुति' इसी प्रयोग 
की भांति ( तदर्थ त्वातृ३) उप्तमें उपदिष्ट द्वितीया 
विभक्ति को कमथित्व है । (च ) फिर ( तस्य ) वह 
खुवादि सब द्रव्य ( शेप भूत त्वातू ) घी आदि के 
रखने आदि से उसके शेप हैं । 
भा०--सत्त आदि द्रव्य केवल होम के साधन है न॑ 
कि किसी अन्य अर्थ में आ सकने वाले हैं क्योंकि 
उनका हवन करने से वह भस्मीभूत हो जाते है इसी 
कारण 'सक्त न जुहोति' में लक्षण वृत्ति से करणथिक 
ह्वितीया विभक्ति की कल्पना द्वारा सक्त आदि का 
४७९प७ आदेश मानना की ठीक हे. परन्तु खुच 
सम्मा्टि में उपदिष्ट द्वितीया विभक्ति को करणथकता 
नहीं मान सकते क्योंकि सब्भ।र्णन से भिन्न यज्ञ के 
उपयोगी घी आदि रखने में सम्मजित खुवा आदि, 
का विनियो है जो बिना कर्म में द्वितीया माने हो 
ही नहीं सकता। विशेष र जब कर्म इप्सित.तम होने 
से प्रधान माना गया है। अतः :यह उषा६९ण ससी- 
चीन नहीं | . 


'द्वितीयोष्ध्याय । 8३ 
सं०--अब स्वोच्र तथा शस्त्र को प्रधान कर्म सिद्ध करते हैं | 


स्तुतशस्पोस्तु संस्कारों याज्यानईबताशिधा- 
नत्वात्‌) ९३॥ 


प० क्र०--6' शब्द पूर्व पक्त का द्योतक है (स्तुत शत्रयोः ) 
स्तोत्र और शस्त्र ( संस्कारः ) सरकार कर्म है। वह 
(थाज्याषत) याज्या ऋचा की सदृश ( देवता मसिधाना 
त्वातू ) गुण कथन से प५९भात्भा के स्वरूप को 
कहते हैं । 
* भा०--थयाज्या! # द्वारा याग के आरम्भ में अध्यर्यु खड़ा हो 
कर ईश्वर वन्दना करता है और गाकर जिन मंत्रों 
से स्तुति की जाती हैं। यह स्तोत्र और बिना गाये 
स्तुति करने का नाम श्र है। अब ज्यापिष्टाभ में 
स्तात्र शस्त्र गुण कर्म है अथवा प्रधान कर्म | जैसे 
याज्या ऋचा गुण निरूपण से ईश्वर का स्वरूप 
बपलापी है उसी प्रकार स्तोत्र शस्त्र भी शुण कीर्तन 
करते हैं| । इस प्रकार का अश्ुस्म९५ भूसीदूर करने 
की भांति परमात्म-संस्कार विशेष है। जहाँ संस्कार्य 
संस्कारक भाव हों वहाँ संस्कार्य प्रधान ओर संस्कार 
गौण होता है। अतः यह गौण कर्म है न कि अधान 
नहीं। वेदों में एक सबिद्ाननद्‌ ही देवता माना 


# ऋग्वेद की ऋचा विशेष का नाम है | 


|! अग्नि आयादि वीतये, आनो मित्रा वरुण, आयाहि सुपुमाहिते 
इुन्द्वाग्नी आगतं सुत, यह सामवेद के चारों सूत्र प्रातः गान में गायत्री 
साम नाम से गाये जाते हैं। 5 


६४ ... सीमांसादर्शनवू- 


अन्य को नहीं। अतः उसे “अरिन मित्र वरुण मग्नि 
साहुरथो दिव्यस्थ छुपरोपरुत्मान एके सद्दिय्रा” 
बहुधा वद्त्त्यर्नि यम॑ सातरिश्वानमाहुः आदि 
परभाप्भा के ही भ्रकाश गुण प्रधानता से कथन 
किया जाता हैं| इसी प्रकार अन्य नामों की प्रद्ृत्ति 
का भी उस# के गुण के अनुसार प्रधानता दी.जातवी 
है क्‍योंकि एक प्रभ के अनन्त गुण अनन्त वीर्य; 
अनन्त पराक्रमादि गुण हे जिस ऋचा में जिस 
नाम से स्तुति है वही उसका देवता माना जाता है 
ऐसी ऋचा आग्नेयी, ऐन्द्री, वारुणी आदि नाम से 
हैं अन्तः इन्द्र, अग्नि, वरुण महेन्द्र कोई भिई 
देवता नहीं । 
सं०-स्तोत्र तथा शस्त्र कर्म सम्बन्धी आक्षेप का समाधान 
यह है। 
अधेन त्वपकृष्येत देवतान सघोद्नाथरप गुण 
भतत्वॉप ॥१०॥ 


प० क्र०--( तु , शब्द पूर्व पक्ष का परिहार करता है ( देवता 
नास चोदना ) यदि स्तोत्र शस्त्र को गुण कर्म माना 


के आज्यस्तोत्र तथा “अभिताशूर नो नुम” कयानरिचत्र, आाभुवत, 
त॑ वो दस्मयूतिपहम्‌, तरो भिर्तों विहद्सुस्‌ यह सामवेद के चारों युक्त 
दुपहर में यथा क्रम रथन्तर आदि पृष्ठ स्तोत्र कहे जाते हैं । यह सून्न तीन 
ऋचा का होता है और स्तोत्र, स्तुति, स्तवन, स्तुति, शस्त्र; शंसन एवं 
प्रशंसा पार्य्याय बाची होते हैं और यथा स्थान इनके प्रयोग पाये 
जाते हैं | 


ह्वित्तीयोडघ्यायः । हर 


जाता हू तो उन मन्त्रों का जिनमें इन्द्रादि देवता के 
नाम से स्तुति वाले मंत्र का ( अर्थेन ) अथोनुकूल 
( अपकृष्येत ) अपकर्ष होना चाहिये । क्‍योंकि 
( अर्थस्य ) देवता रूप अर्थ के लिये ( गुण भूत 
त्वातू ) मन्त्र गुण भूत है| 


भा०--स्तोतव्य पदार्थ मय गुणों के कथन को स्तति अथवा 
प्रशंसा कहते हैं। गुणों के कथन से वस्त-स्वरूप 
को बतल्ाने का नाम स्त॒ृति नहीं है जेसे यज्ञवत्त- 
श्चत१५ सिश्चः' चारों वेदों का ज्ञाता यज्ञवत्त है इस 
वाक्य में स्तृति याग्य देवदत्त में चारों वेदों का ज्ञान 
गुण सम्बन्ध कहने से स्त॒ति पाई गईं। यदि इसी 
को चतव॑दी' 'हू उसे लाओं' परन्तु इसमें कोई प्रशंसा 
नहीं पाइ जाती इसी प्रकार स्तोत्र शस्त्र को भी 
गुण कथन से देवता में अशंसात्मक गुणों के सम्बन्ध 
का साथी मानना चाहिये। अतः “आज्यःरतवते' अथवा 
आज्येर्देव॑ प्रकाशते यह्‌ वाक्य स्पष्ट हो जाते हैं। और 
दोनों का भेद भी जाना जाता है। देवता मन्त्र गुण 
भूत ओर मन्त्र प्रधान होते हैं। जहाँ जिसके पास 
पढ़ा गया होगा वहीं रह कर वह स्तृति कर्त्तां हो 
सकता है ओर इसी से मुख्यार्थ लाभ होने पर 
प्तौति! तथा 'शंसति' घात की अर्थ में लक्षणा भी 
न करनी पड़ेगी अंतः यही समीचीन हे कि स्तोत्र 
शस्त्र प्रधान कर्म है नकि गोण कर्म है माना जावे | 


सं०--पुनः आशंका करे हैं 


६्द 


सीभाखादुरानम्‌- 


चशावद्दा गुणार्थ स्थात्‌॥१श। 


प० क्र०--वा' शब्द शब्दार्थ है (वशावत्‌ ) जैसे मशा सम्बन्धी . 


गुण वाली अजा' के स्मरण के लिये उसका विशेष्य 
वाचक 'छाग' पद्‌ घटवा है और “एपछाग' यह मन्त्र 
'पढ़ा जाता है उसी अकार ( गुणोर्थ: ) घड़े गुण वाले 
इन्द्र के स्मरण में अभित्वा शूर नो मुमः यह सन्त्र 
( स्थात्‌) माहेन्द्रमह याग की सभीपत। में पढ़ा गया हे। 


भा०-स्तोन्र शत्र को गुण कर्स मान कर ऐन्द्र प्रगाथ मंत्र 


“अमित्वा 'शूर्नोइभः का अपकर्ष ( जिस प्रकरण 
में जो पाठ हैं वहाँ से उठा कर जहाँ देवता हो ले 
जाना ) रूप दोष बतलाना ठीक नहीं क्योंकि मंत्र 
का महत्व गुण विशेष इन्द्र! उसके ही स्मरण में 
महेन्द्र ग्रह याग की धभी५० में पढ़े गये हैं। सगुण 
का अभिधान निगगुण शब्द से होता है जैसे वशा # 
विशिष्ट गुण से अजा ( वकरी ) जैसे कहा कि 
“सावा एप सर्च देवत्या पदज/ज९॥ वॉयवब्या साल- 
भत्ते” अर्थात्‌ अपने सौम्य गुणों से सब के आधीन 
रहने वाली दुधार ओर ऊन वाली यह 'अजा' 
सर्व गुण सम्पन्न परसात्मा के उद्देश्य से श्रद्त्त महान्‌ 
पुए्य-जनक होती है। अतः प्जा-रक्षक वायु! पर- 


$ 'वशा' दूध और ऊन देने वाली बकरी या भेड़ को कहते हैं न 


कि बहुधा अशुद्ध बोलने चाले “वशा” को “वसा” कहते हैं जो चर्दी 
( मेदार्थ ) में आता है । वशा दूध देने वाली ऊन बाली भेड़ होती है । 
अब भी “यूराल पहाढ़ में अलपका बकरी मिलती है” उसी के वस्त्र 
से बना अलपका वस्त्र भी मिलता है। | 


द्वितीयोध्ध्यायः । ६७ 


मात्मा के उद्देश्य से इसका उत्सर्ग करे। इस प्रकार 
वशा' गुण वाली अजा' याग का विधान करके 
उसकी सभीपता में उस अजा (बकरी ) का स्मरण 
दिलाने वाला “अजा वाची छाग ( भेड़ ) पद घटने 
वाला मन्त्र” एप छागः यजुवेद २४५, २६ का पढ़ा 
यद्यपि मन्त्र में छाग! शब्द केवल अजानाची है 
परन्तु वशा गुण सम्पन्न अजा का वाचक नहीं 
तथापि उस गुण सम्पन्न अजा का स्मरण दिलाता है 
इसी भाँति ऐन्द्र. प्रगाथ मन्त्रों में इन्द्र! पद्‌ से विशेष 
महत्व पूर्ण इन्द्र का स्मारक है न कि फेवल इन्द्र 
का | अतः स्तोन्न शस्त्र को गुण कर्म मान लेने पर 
भी उन मन्त्रों में अपकर्ष रूप दोप नहीं आ सकता 
क्योंकि 'महेन्द्र के वतलाने वाले मंत्र का एक ही 
स्थान है । 
सं०--उस शंका का निराकरण कहते हैं । 


न अतिसनचायित्वात्‌ ॥ १९॥ 


प० क्रण--( न ) वह मन्त्र महेन्द्र के अमिधायक नहीं 
क्योंकि उनमें (श्रुति ) समवायप्पाप्‌ इन्द्र पद से 
सम्बन्ध है । 

भा०-माहेन्द्र श्रद्द थाग की सन्निधि में जो मंत्र पढ़े हैं 
वह माहेन्द्र शब्द कि जिस देवता अर्थ में तद्धित 
प्रत्यय करने से ऐसा बनता है कि “भहेन्द्रो देवता 
अस्य भरहस्य अर्थात्त महेन्द्र है। देवता जिसका पात्र 
चह माहेन्द्र कहा जाता है। प्रत्यय का स्वभाव है कि 
जिस प्रकृति के आगे होगा उसके साथ मिलकर ही 


ध् सीमांसादर्शनम्‌- 


अपने अर्थ का बोधक होता है न कि प्रकृति के एक 
देश का | माहन्द्र शब्द से जो शरण) प्रत्यये हुआ है 
उसकी प्रकृति महेन्द्र ओर ग्रकृत्येक देश इन्द्र है अत 
वहाँ इन्द्र का सम्बन्ध ह आर महन्द्र का नहीं। 
अतः वह भअक्ृत्येक देश इन्द्र के अभिधायक होते 
हुए भी महेन्द्र का निरूपण नहीं करता.क्योंकि 
प्रकृत्येक देश होने के कारण महेन्द्र से इन्द्र भिन्न 
हे जब महेन्द्र से इन्द्र भिन्न है ता जिस याग में 
इन्द्र देवता हैँ वहाँ एन्द्र प्रगाथ का अपकर्प अवश्य 
होना चाहिए इसमें. स्थान एवं सन्निधि दोप काल्न 
चुका हैं अतः स्तोत्र शस्त्र को गुणकर्म मानना ठीक 
नहीं किन्तु प्रधान कर्म ही माना जावेगा | 


स०--इन्द्र और महेन्द्र के भिन्न होने में हेतु देते हैं । 
व्यपदेशमेदाच ॥१७॥ 


प० क्र०--( च ) और ( व्यपदेशमेदात्‌ ) नास मात्र भेद से 
इन्द्र और महेन्द्र भिन्न २ हैं। 


भा०--इन्द्र ओर महेन्द्र की प्रवृत्ति का निमित्त साधांरण ओर 
महान ऐश्वर्य हैं निमित्त भेद से नेमित्तक भेद का 
होना स्वाभाविक हे अतः परमात्मा का इन्द्र ओर 
महेन्द्र रूप से भेद मानना चाहिए अतएव दुर्श पूर्ण 
सास यज्ञ में “बहु दुग्धीन्द्राय” बहु दग्धि महन्द्राय 
हवि;” इसका भेद भी की विरपष्ट कहा जाता है अतः 
दोनों का भेद है । 

सं०--और भी युक्ति देते हैं। 


हिवीयोडध्याथ: | ६६ 


भुय्लवानथेकः स्पात्‌ ॥१८॥ 


-प० क्र०--( च) और इन्द्र तथा महेन्द्र को एक ही स्वीकार 
करने से (गुणः ) बे! विशेष (अनर्थकः) बथा 
(स्थात्‌ ) हो जाते हैं । . 

भा०--जिस विशेषण ने अपने विशेष्य को अन्य से म संयुक्त 
किया बह विशेषण व्यर्थ होता है 'महान' विशेषण 
ओर 'इन्द्र' विशेष्ष यदि अपने विशेष्य को अन्य 
से न युक्त करे तो बृथा होता है अतः इन्द्र तथा महेन्द्र 
एक एक सानना स्भीचीच नहीं। - 

सं०--दोनों में मिन्नता होने में और भी युक्ति है । 

तथा याज्यापुरोरुचो! ॥ १६ ॥ 


प० ऋ०--( याज्या पुरोरुचोः ) यदि दोनों एक ही माने जावें 
तो याब्वा! तथा 'पुरो$छुवाक्व। %-पाओों में दोनों 
का भेद पूर्वक कथन ( तथा ) अर्थद्वीन हो जावेगा । 
भा०-याग के आरम्भ में इन दो मनन्‍त्रों को अध्वर्यु खड़ा हो 
कर पढ़ता है कि <न्ह्रेस्पछु वीय्योणि प्रवोच याति 
इत्यादि ऋ० १। २। ३६। १ यह याज्वा तथा पुरो5 
शुवाकवा मन्त्र कहलाते हैं। इनमें इन्द्र केपर्याय पर- 
मात्मा की स्तुति हे अतः यह ऐन्द्र याज्या पुरोड 
नुवाक्या कहते हैं। महा इन्द्रोय अन्रेस्त' ऋ० ४। 
८।६। १९ आदि दो सन्‍्त्रों का नाम माहेन्द्र याज्या 
ओर पुरो5नुवाक्या' है इन महेन्द्र नाम से परभाष्मा 
* की स्तुति है यदि इन्द्र महेन्द्र दोनों एक माने ज़ावेंगे 
तो याज्यां पुरो+छुनाकया का विकल्प मानना पड़ेगा 


| 


सीभांसाएशनमू- , 


अर्थात्‌ एक ही ऋचा दोनों यागों में पढ़ी जा सकेगी 
अतः यह विकल्प दोषयुक्त होगा अतः उक्त भेद 
मानना युक्ति संगत नहीं । 

सं०--वशावत्‌ इस दृष्टान्त का समाधान करते हैं । 


वशायाभर्यसमवायात्‌ ॥ २०३): 


प० क्र०--( वशाया ) वशा अजा ( बकरी या भेड़ ) में ( अर्थ 


सभवपाप्पप्‌ ) छाग रूप अर्थ का योग पाये जाने 
दिया हुआ दृष्टान्त असभीचीन है| 


भ्रा०--जैसे वशा शुण॒ विशेष वाली अजा का निरूपण करके 


“एप छागः, इस सन्त्र में केवल अजा वाचक छा 

शब्द से विधान किया गया है उसी प्रकार महात्म 
विशिष्ट इन्द्र का निरूपण करके “अभित्वा शूर नो 
नुमः” इस मन्त्र में केवल इन्द्र शब्द से विधान किया 
है यह पूर्व कथित दृष्टान्त ठीक नहीं । क्योंकि “छाग 
शब्द वशा-वाली अजा विशेष का ही अ3१।भी है न 
कि अजा मात्र का | परन्तु इन्द्र शब्द महात्म विशेष 
(इन्द्र का +३५/भी नहीं किन्तु इन्द्र सात्र का है अतः 
कारणात्‌ वशा विशिष्णि अजा का विधान करके इन्द्र 
शब्द्‌ से निरूपण नहीं किया जा सकता क्योंकि. 
वशापन एक ऐसा धर्म है जो अजा व्यक्ति को छोड़ 
नहीं सकता ओर महत्व उससे विरुद्ध है अतः छाग 
शब्द वशा विशेष अजा का असिधायक रहे यह 
सस्भव है परन्तु इन्द्र शब्द्‌ महत्व विशेष इन्द्र का 
नहीं । इसी भाव से दृष्टान्त ओर दाष्टॉन्स में 
विषमता होने से इन्द्र शब्द महेन्द्र का अभिदायक 


दवितीय5्ध्यायः | १०९ 


नहीं ओर अपकर्ष से दोष होने से स्तोन्र शास्त्र के 
गुण कर्म मानने में दोप है अतः वह म्धान कर्म है। 
' सं०--अपकर्प में इष्टापत्ति से सन्देह दिखाते हैं । 


यचेति वाइअथवत्त्वात्‌ स्पात्‌ ॥श्शा 

प० क्रे०-- बा! शब्द आशंका की सूचनार्थ आया है (यत्र ) 
जिस याग में इन्द्र देवता हो उसमें ( इति ) पूर्च 
पठित अभित्वा शूरनों नुमः आदि ऐमन्द्र प्रगाथ मंत्रों 
का अपकर्ष ( स्यात््‌ ) हो। कारण कि ( अर्थनत्वाप्‌ ) 
चह अर्थवाद हो जाते हैं । 

भा[--यदि असित्वा शूरनु तुसः इस ऐल्द्र प्रगाथ मंत्र में महेन्द्र 
का अभिधान, महेन्द्र यांग की समीपता में पढ़े जाने 
से नहीं किया जा सकता। और इन्द्र का अभिधान 
करने से अर्थ देते हैं तो जिस याग का इन्द्र देवता है 
वहाँ उनका अपकर्ष होसे में कोई हामि नहीं । 

सं०--इस शंका का उत्तर देते हैं । 

न त्वाम्नातेषु ॥२२॥ 


प० क्र०--( आम्नातेपु ) एन्द्र ्गाथ मंत्रों के सिवाय 'यास्याहि? 
मंत्रों में ( नतु ) नहीं तो अर्थ वाला घट नहीं सकता। 
भा०-स्तोत्र शस्त्र को गुण कर्म स्वीकार करने से इस अमित्वा 
शूरनों नुमः आदि संत्रों को अपकर्ष होने से अर्थ 
वाला हो संकता है परन्तु “यास्याः शंसति” जिन 
मंत्रों में यम नामक ५२भार॥ का स्तुतिवाची मंत्रों से 
प्रशंसा करें अर्थात्‌ 'शिपि विशिष्ट वतीः शंसत्ति 
अर्थात्‌ विशिष्ट शब्द वाली ऋचाओं से परमात्मा 


१०२ सीसांसादशनर्धू- 


का स्तवन करे और “आग्नि यास्ते शंस्तत' अथोत्‌ 
प्रजा-पालन तथा प्रकाश गुण विशेष ५९भारा कौ 
अग्नि मारुत शब्द युक्त मंत्रों से सतवन करे तो वहां 
मंत्रों को अपकर्ष होने से अर्थ वाला नहीं हो सकता 
ओर अपकर्ष अचश्य करना पड़ेगा क्‍योंकि जिस 
स्थान तथा जिसकी समीपता भें उसका पाठ हँ वहां 
से वह अन्य के अनुगामी नहीं हो सकते अत 
अपकप मानना समाचान नहें । 
सं०--पुनः आशंका करते हैं । 


दृश्यते ॥ २३॥ 
प० क्र०- के ) याभ्यादि मंत्रों को भी अन्यत्र अर्थ वाला 
पाते हैं। 
सा०--जिस भ्रकार एन्द्र ग्रगाथ सन्‍्त्रों का इन्द्र देवता सम्बन्धी 
थाय में अपकर्ष सप्रयोजन है उसी प्रकार उस उस 
देवता के यागों में याम्यादि मंत्रों का अपकर्ष भी 
अर्थ वाला हे निरर्थक नहीं अतः स्वीत्र शस्त्र को 
गुण कर्म मानना ही उचित है। 
०--इस आशंका को निवा२७ करते हैं। 
अपि वा श्र तिसंयोगात्प्रकरणे स्तौतिशंसती 
क्रियोत्पत्ति विद्ृध्याताम ॥२४॥ 


प० क्रण--/अपि वा” आशंका दूर करने को पद'का प्रयोग है। 
(संतौति शंसती ) स्वोच्र ओर शास्त्र (प्रकरण ) 
प्रकरण में दी ( क्रियोत्पत्ति ) स्तुति रूप किया का 
( विद॒ध्याताम्‌) विधान करते हैं क्योंकि ऐसा करने से 
उनको (श्रुति संबोधाप ) सुख्यार्थ का थोग होता है। 


दवितीयो5ध्याय: । १०३ 


भा०--स्त्रोन्न शस्त्र का मुख्य अर्थ स्तुति! और. देवता के 
स्वरूप का अभिधान गौण अर्थ है | गोण की अपेक्षा 
मुख्य उत्तम होता है। यदि मुख्य अर्थ का लाभ हो 
सके तो गौण अर्थ क्‍यों ग्रहण करे। गौण अर्थ 
मानने से प्रकरण विच्छेद हे ओर अन्य मंत्रों का 
'अपकर्ष भी स्वीकार करना पड़ता है। स्तुति रूप 
मुख्य अर्थ के मानने में दोनों दोप नहीं आते । 

सं०-स्वोन्न शत्न के प्रधान कर्म होने में हेतु भी है । 


शव्दए्धकत्वाच ॥ २४ ॥ 
पृ० क्र०--( थे ) तथा ( शब्द प्रथकत्वात्‌ ) स्तोचन्र तथा शस्त्र 
शब्द का अन्तर पाये जाने से भी वह प्रधान कर्म है 
भा०--स्तोन्र तथा शस्त्र का शब्दार्थ भेद पाये जाने से भी: 
एक मुख्य और दूसरा गोण हे। ओर यदि स्तोन्न 
शस्त्र को प्रधान कर्म सानेंगे स्तात्र जन्य तथा शस्त्र 
जन्य दो फल होने से उनकी भेद पूर्बक विधि भी 
सफल हो जावी है ओर गुण मानने से देवता स्वरूप 
का अछ्ुस्मरेण रूप एक ही फल दिखलाई देता है । 
ओर भेद उत्पन्न नहीं होता क्‍योंकि देवता स्मरण 
“ ज्क्षण फल एक से ही हो सकता था दोनों के विधान 
की आवश्यकता न थी | परन्तु भेद होने से वह 
किसी विजातीय फल के उद्देश्य से हैं न कि देवता 
स्मरण लक्षण दृष्ट फल निमित्त | अतः स्तोन्न शस्त्र 
प्रधान कर्म है न कि गोण । 
सं०--रतोन्र शस्त्र का देवता स्मरण लक्षण एक ही दृष्ट फल 
हो ता हानि ही क्या हूं 


१०४ भीमात्ताएर्शचधू: 


अनेक च तबचनस | २६ ॥ 


प० क्रण-- च ) तथा स्तोच्र शस्त्र उभय का एक फल स्वीकार 
करने से (तदचनं ) दोनों की विधि निरूपण 
( अनर्थक॑ ) असफल हो जायगी। 

भा०-यदि एक ही विधि-विधान से उभयफत्न मिल सके तो 
दोनों का विधान वृथा हो जायगा ! 

सं०--प्रधान कर्स सानसे में दोष का परिहार दर्शन | 


अन्यश्वा्थ! अतीयते ॥ २७ || 
प० क्र०--( व ) तथा प्रधान कर्म सानने से ( अन्य: ) स्तोत्र 
जन्य कर्म से अतिरिक्त (अर्थ: ) शस्त्र से उद्भूत 
फल ( प्रतीयते ) उपलब्ध होता है। - 

' आ०-प्रधान कर्म सानने से स्तोन्र उद्भूत एवं शस्त्र उद्भूत 
प्रथक्‌-प्रथक्‌ अदृष्ट फलों की उपत््ध होती है 
जिनसे उभय का विधि विधान प्रयोजनीय होता है 
ओर गुण कर्म मानने से विरुद्ध फक्ष होता है। अतः 
गुण कर्म के समान प्रधान कर्म स्वीकार करने में 
वह दोष नहीं रहता। 

सं०--स्तोत्र तथा शस्त्र के अधान कर्म होने में हेतु और भी है। * 
अभिधान च कमेवत्‌॥ २८॥ 


प० क्र०-( च ) तथा एवं ( कर्मवत्‌ ) प्रधान कार्य सहश 
अंभिषान रतोत्र शस्त्र का विधान है। 

भा०--र्श पूर्ण मासाभ्यां यजेत्‌! और अग्नि होत्र जुद्दोति 
३ सा ४४. (.] 
दोनों में अग्नि होआादि प्रधान कसों का ही अभिधान 
पाया जाता है उसी भाँति रतोत्न शस्त्र कर्म जैसे 


दृतीयोड्ध्याय: । १०४ 


कि--आज्य: स्तुवते' प्रष्टेः स्तुव॒ते' 'पुडगं शंसति” 
निष्केवल्यं शंसति में भी कर्म की विधि पाई जाती है 
इससे प्रतीत. होता है कि दर्श पोर्ण मास भी अग्नि 
होत्रादि कर्म के समान प्रधान कर्म है। 

सं०--और भी हेतु देते हैं । 

फलनिय सिश्च ॥.२६ ॥ 

प० क्र--( च ) तथा स्तोत्र एवं शस्त्र दोनों के ( फल निवृत्तिः ) 
फल्न-सिद्धि सुनी गई है । हे 

भा०--इन वास्षयों में कि जहाँ यह आता है कि एप वे स्तोत्र 
शर्नयो दाद: अथाोत यह स्तोत्र शस्त्र कर्म का फल है। 
इस भाँति दोनों के भिन्न-भिन्न फल हैं ओर दोनों 
प्रधान कर्म हैं यदि गोण होते तो फल भी न सुनने 
में आता क्‍योंकि! प्रधान कर्म के फल से ही गोण 
कर्मों के फल होते हैं वह स्व॒तन्त्र फलदायक नहीं 
होते | अतः प्रधान कर्म का ही फल होता है न कि 
गोण का। न उस देवता के कि जिसके वह गुण 
भूत हैं। इन स्तोन्र शस्त्र के फल ही सुने गये हैं कि 
'शंसद्धि! ओर स्तुत्य देवता का अमुक फल है 
परन्तु स्तोन्र शख्र का फल हे अतः अधान कर्म गौण 
नहीं होता । 

सं०--विधानं करने तथा न करने भेद्‌ से वेद दो प्रकार का है 
अब यह निरूपण करते हैं । 


विधिसनन्‍नयोरेकथ्यमेकशान्यात्‌ ॥३०॥ 


प० क्र०--( विधिसन्नयो: ) विधि ( विधान वाले ) तथा मन्त्र 
( अविधान वाले ) मन्त्रों का ( एकार्थ्यम ) विधि 


१०६ भीसांसाद्रनेमू- 


रूप से एक ही अर्थ होता है क्‍योंकि (एक शब्दयात) 
वह दोनों एक ही वेद शब्द के वाच्य हैं । 

भा०-विधि और सतन्त्र दो प्रकार का वेद है विधि उसे कहते 
हैं कि जहाँ वेद के वाक्य कर्म विशेष के विधान के 
अग्नि होत्रादि कर्मा का अभिधान करते है। मन्त्र 
वह है कि जो किसी कर्म विशिष्ट के विधि विधान 
को नहीं करते किन्तु इश्वरादि पदार्था के गुण) 
स्वभाव तथा अभ्युद्य निःश्रयस के साधन इंश्वर 
स्तुति; आर्थना, ज्ञान आदि सृष्टि के विभिन्न अनेक 
पदार्थों के सिद्ध पदार्थों का प्रतिपादन करते है। अत 
वेद सर्व कल्याणर्थ सृष्टि के आदि में हुये वह 
कल्याण कर्तव्य कर्म के अजु०्छान से मनुष्य-सात्र 

! उपल्ज्ध हे न कि सिद्ध पदार्थ के ज्ञान द्वारा 

ओर वेदों का प्रयोजन भी मनुष्य को कल्याण अदान 
करना है अतः घेद के मंत्र ओर ब्राह्मण दोनों प्रकार 
के वाक्य के प्रति पादक हैं। 

सं०--इसका समाधान करते हैं 


आपि वा प्रोगसामथ्यान्पन्त्रोौः्मिधानवाची 
स्थात्‌ ॥३९ 


प० क्र०--( अपि वा ) पूर्व पक्ष के परिहार के लिये प्रयोगहै । 
(मंत्र: ) मंत्र # ( अभिधान वाची ) प्रति पादक 


#सन्त्र गुप्त साषणे, सूत्र में पाणिन आचार्य ने भी यही भाव 
बतलाया है कि मन्त्र विधायक है श्रर्थात्‌ उनमें गुप्त भापण से असि- 
धान है न कि विधान | 


ह्वितीयड्ष्याय; । १०७ 


( स्थात्‌ ) हैं क्योंकि (प्रयोग सामर्थ्यत्‌) शब्द प्रयोग 
: शक्ति से उक्तार्थ उपलब्ध होता है। 


भा०--विधि और मंत्र एक ही वेद शब्द के वाचक हैं तथापि 
दोनों के अर्थ मिन्न-सिन्न हैं। शब्द सामर्थ्य से विधि 
का अर्थ विधान कहाता है ओर मंत्र का अर्थ अभि* 
धान है। जो शब्दार्थ सासर्थ्य से मिलता है उसके 
विरुद्ध कल्पना करनी ससीचीन नहीं । इसके 
अतिरिक्त प्रेय से लेकर श्रेय अर्थात्‌ अभ्युद्य और 
निःश्र यष्ट फल तक की आकांक्षा वाले पुरुष को 
अनेक पदाथों का ज्ञान चाहिये उन्हीं के यथावत ज्ञान 
से ऐहिक ओर पारलोकिक उत्थान उपाय जुटा सकता 
है| यदि वेद उनका अभिधान न करते तो वह मनुष्य 
के लिये कल्याण कर न होता*अतः चेदों में बेद्चाक्‍य 
कर्मों के विधान समान ही सिद्ध पदार्थों के गुण कर्म 
ओर स्वाभावादि काभी अभिधान है जो विधि वाले 
हैं वह विधि और अभिधानवाली मंत्र संज़्क ऋचायें 
हैं अतः अर्थ भेद से ही यह सथ है। 


सं०--अब विधि शब्द से मंत्रों के अतिरिक्त किसी अन्य ब्राह्मण 
वाक्य का ग्रहण न हो सके उसःविधि वाक्या का भी 
यत्र॑त्व निरूपण करते हें । 


जन 


॥£ “थिथेसाँ वार्च करेयाणी या नदानिजनेस्या: इस मंत्र में चारों 
वर्णों तथा पांचवें वर्ण “चरणाय” के लिये भी वेदों के ध्यान पूचैक स्वा- 
ध्याय की भाशा है । 


श्ष्ट सीभांसदिशन/- 


तथोदकेपु सन्‍्मारु्या ॥ ३१॥ 


प०क्र०-( पचोपुके५ ) अग्नि होत्रादि फे विधान करने वाले 
तथा सिद्धार्थ के प्रति वादक बेद वाक्यों को ( मंत्राख्या) 
मंत्र संज्ञा माननी चाहिये । 

--वेदों के वाक्यों में कममों का विधान तथा सिद्धार्थ का 

अमिधान है| इन दोंनो को ही मंत्र कहते हें 
भी विधि ओर मंत्र दोनों मंत्र के ही.अकार बतलादे 
थे। मंत्रातिरिक्त किसी अन्य विधायक वाक्य की 
विधि नहीं बतलायथा:ह अतः जो मह्मणों को संत्रे 
चतलाते है उनका पक्ष इस से कट जाता है । यदि 
ऐसा न होता तो सूत्र इस| प्रकार का बनता 
कि “तद्मिधायक्रेप्‌ भंजारुपा न कि “त्योदकषु 
मंत्राख्या ऐसा पढते अतः संत्र अहण में संहिता का 
्रहण है न कि ब्राह्मण अन्थों का । 

सं०--अग्नि होत्र के प्रतिपादक तथा सिद्धार्थ श्रभिधायक वेद 
वाक्थों की मन्त्र संज्ञा कह कर अब उसके व्याख्या- 
नादिं रूप ऐतरेयादि भ्न्‍्थों की ज्राह्मण संज्ञा पर 
विचार करते हैं। 


शेषे व्राह्मणशब्द! ॥३३॥ 


प० क्र०--( शेषे ) सन्‍्त्रों की व्याख्या रूप ऐतरेयादि ब्राह्मणों 
के गन्‍्थ भी ( जाह्मण शब्दः ) आ्ह्मण संज्ञा वाले हैं। 
भा०--जो अन्य के उपकारार्थ ही. पदार्थ अथवा शेष 
कहलाता है जैसे स्त्रामी के लिये सेवक आदि हैं 
>यारुपवान भी व्याख्येय का शेष होता है अतः 
ऐतरेयादि ०वाल्थान होने से वेदों के शेष हैं; अर्थात 


/ 


हितीयो5ध्याय: । १०६ 


सन्‍्त्रों के शेप ऐतरेयादि ग्रन्थ ही ब्राह्मण संज्ञक हैं 
ओर इन्हें शेषी भी इसी कारण कहते हैं कि यह 
उपका<वथ हैं| इनके पर्याय शेष, अज्) गोण तीनों 
शेषी, अद्जी, तथा अधान के पर्याय के समान हैं |# 

' सं०-बेद्‌ की मन्त्रस॑ज्ञा और उसके ब्राह्मणों की ०७७व संज्ञा 
कह कर अब ज्ाक्षण ग्रन्थों को अवेदत्व ( बेद नहीं ) 


कै ४ 


सिद्ध करके | वेदों के विभाग की स्थापना करते हैं । 
खनाग्तातेष्वलन्नत्वमाम्नातेष विभाग! ॥१४॥ 


& जल. शऔ ० 48 पर. 


प० क्र०-( अत्ताभ्नातेष ) ऋषि ग्रोक्त होने से एपरथाद न्राक्षण 
को (अभंत्रत्व॑ ) वेदत्व नहीं (हि) अतः उन्हें 
छोड़ कर (आस्नातेपु ) ईश्वर प्रदत्त मन्त्रों का 
(विभाग: ) विभाग करते हैं 

भा०--ऊह, अचर तथा नामधेय यह तीनों मन्त्र नहीं इसलिये 
इन्हें छोड़ कर जो मंत्र हैं उनका विभाग किया गया है 


ब>ज-++++ 


£ चारों वेदों के व्याख्यान अथवा शेष ( न कि अब शेप ) रूप 
ब्राह्मण अन्थ यह हैं । श्रव शेष कहने से चेद के खण्ड याग का असम 
सकता है। ऋग्वेद का “ऐतरेय” व्याख्यान अर्थात्‌ ब्राह्मण है । साम- 
वेद का "तांदयथ” शेप अर्थात्‌ व्याण्यान है। यजुवेंद का अज्ञ अर्थात्‌ 
व्याख्यान “शत्तपथ” और श्रथर्ववेद का गोण भ्रर्थात्‌ व्यास्यान “गोपथ” 
घाह्मण कहलाता है । ु 
+ सोर्य्य याग में द्रव्य परित्याग कर गया अ्र्तये! के स्थान में 
'सूर्य्याय' पद लेते हैं उसे भरहं कहते हैं।। संकल्प के साथ भंत्रोचारण में 
जो गोत्र तथा श्रपना नामोच्चारण है वह अब तथा सामधेय है।इन 
तीनों का मन्‍्त्रों से सम्बन्ध है। 


११० मीमांसादर्श नमू- 
सं०--वह विभाग इस प्रकार है। 
तेषामस्यत्रारथथशेन पादव्यवस्था ॥२५॥ 


प० क्र० ( यत्र ) जहाँ जिन मंत्रों में ( अर्थवशेन ) छुन्द शास्त्रा- 
नुकूल ( पाद व्यवस्था ) पादों का प्रवन्ध है (तेषां) 
उन मंत्रों की ( ऋक ) ऋग्वेद'संज्ञा हे । 

भा०--छन्दः शास्त्र में पिंगलाचार्य वैदिक तथा लौकिक भेद से 
दो. प्रकार के छन्द्‌ बतलाते हैं। गायत्री आदि वेदिक 
तथा आर्या आदि लोकिक छन्द संज्ञक निरूपण किये 
हैं। एक एक छन्द तीन तथा चार पद तक होता है 
जो ७-पाप७ अर्थात्‌ पाद व्यवस्था युक्त हैं चह ऋग्वेद 
के मंत्र हैं अर्थात्‌ मंत्रों के याग आदि विभाग उपाय 
हन्द शास्त्र ने छन्दोवद्ध मंत्रों को ऋग्वेद मंत्र संज्ञा 
ही है।।# । 

सं०--पाद्‌ व्यवस्था के पश्चात्‌ गान व्यवस्थानुकूल वेद के 
विभाग को कहते है | 


गीतिष सामारुषा ॥३६ 


प० क्र०--(गीतिष) जो मंत्र गान किये जा सकें उन्हें (ल।भारुथा) 
साम संज्ञक कहा गया है! 

भा०--भगवान्‌ की उपासना के जिन मंत्रों का ज्ञान हमें दिया 
गया । वह गान करने योग्य होने से सामवेद 
कहलाये। 

सं०--शेष मंत्र क्या कहलाये | 


# वेदों के पीछे घुन्दः शास्त्र बने यह जानना चाहिये। 


द्वितीयोष्ध्याय: । १११ 


शोष यजु!शब्दः ॥३७॥ 
प० ऋ०--६ शेपे ) जो पाद वद्ध नहीं न गान किये जा सकें वह 
सब मंत्र ( यजुवेंद शब्द ) यजुरेंद हैं । 
भा०--अवशिष्ट मंत्र यजुर्वेद कहलाते हैं अर्थात्‌ पादवद्ध 
ऋग्वेद, गीतवद्ध, स्तम ओर अवशिष्ट कास्य कर्मवद्ध 
मंत्र यजुर्वेद हुए, यही बेदत्रयी कहलाती है । 
सं०--चोथा अथर्ववेद का यजुर्वेद में अन्तर्भाव किये जाने से 
पूर्वपक्ष करते हैं । 


निगदो वा चतुथ स्थाद्वमविशेषात्‌ ॥३८॥ 


प० क्रः--( वा ) पूर्व पक्त वोधक ह( निगदः ) जो छन्‍दोपरू 
ओर गीति युक्त मन्त्रों के सिवाय स्पष्ट अर्थ वाले हैं 
उनकी यजुर्वेंद संज्ञा नहीं किन्तु ( चतुर्थ ) अधथर्ववेद्‌ 
संज्ञा ( स्थात्‌ ) है क्योंकि ( धर्म विशेषात्‌ ) यजुः के 
धर्म से उसका भिन्न धर्म है। 
भा०- स्पष्ट संत्रों को नियद कहते हैं | इनकी ही 'यजु' संज्ञा है 
शअ्रथवा यजु संज्ञा ही भिन्न है। इसका निल्‍ूप० यह है 
कि यद्यपि छन्‍्दाप% (पाद ) तथा गीति युक्त मंत्रों 
निगद भिन्न ही हूं तव भी वह यजु नहीं कहे जा 
सकते क्‍योंकि यज्ञों में स्वर, पाठ, क्रम भिन्न २ है 
जेसे ” ऋचा क्रियते, उच्चे साम्ना,उपांशु यज्जुपा, 
उच्च निर्गदेन' जेसे ऋग्वेद तथा सामवेद्‌ उच्चोचारण 
यजुका# उर्पांशु और फिर निगद्‌ का उच्च पाठ बोला 


अउपध्स/नीय अर्थात्‌ जिनका पाठ शऑंठो' में हो वह. 'पांछ” कहे जाते 
हैं। भौर यजुवेद के 'उपांश' कहलाते हैं क्योंकि उनके साथ चह्द वन्धन नहीं है| 


११२ सीभासादर्रनमू- 


जाता है. अतः यजु से नियद मिन्न है। यदि उसके 
अन्तर्गत मांना जावेगा तो यज्ु का उपाशुत्त रे श्र 
निगद का उण्पेसतत्व धर्म पररुपर पिणज्तर्थ हो 
से »४भान होता है कि यजु में निगद का 
नहीं किन्तु अतिरिक्त होने अथर्वः संज्ञा 
सं०--और भी हेतु दिया जाता है । 
व्यपर्दशाच ॥रेशी। 
प० क्र-- ( च ) और ( ज्यपदेशात्‌ ) यह यजु है यह निगद 
है इस प्रकार व्यवहार भेद्‌ से भी निगद यज्जु नहीं। 
भा०--शत्दु(भक ०यण८।९ से भी यही सिद्ध होता है कि ऋग 
तथा साम मन्त्र के सिवाय मंत्रों में भी यु है यह 
बिना भेद कर्पना किये कैसे जाने जा सकते थे 
सं०--अब इस का समाधान करते हैं। 


यजू षि वा तद्गपत्वात्‌ ॥ ४० ॥ 


प० क्र० ( वा ) पूर्व पक्त परिह्ासर्थ है ( यजू'पि ) निगदयजु: 
हैं क्‍यों कि ( तद्ू पत्वातू ) उस में यजु का लक्षण 
मिलता है । 

भा०--जिन की पाद व्यवस्था नहीं ओर जो न गान किये 
जा सकें छुन्द शात्ष के अनुसार वह यजु संज्ञक 
मंत्र हैं। और उस का लक्षण ऋण तथा साम मंत्रों 
को छोड़ कर निगद और अतिगद्‌ जितने मंत्र 
समान हैं ओर समान होने से वह भिन्न नहीं। अतः 
निगद यजु से भिन्न नहीं किन्तु यजु के भीत्तर होने 
से वह भी यजुः ही है। | 


ह्वितीयोष्ष्याय:। ११३ 
०--धर्म भेद होने का यह समाधान है। 


नचनाछुभविशेष! ॥ ४१ ॥ 
प० क्र०--( धर्मविशेषः ) जो भेद अथात्‌ उन्र का जपांशुत्व 
ओर उस्नेस्वरूप है वह (वचनात्त्‌ ) पूर्व कथित 
वाक्य के अनुसार है | | 
भा०--एक होंते हुये भी बीच के भेद से धर्मभेद सम्भव है अतः 
पूर्व कथित बचन से जो उपांशुत्व वेथा उच्चैस्वरूप 
धर्म भेद से यजु मंत्र निगद से अलग नहीं किये 
जा सकते। 
*सं०--निगद्‌ के ७०१९१ धर्स का प्रयोजन कहते हैं। 


अथाच ॥ ४२ ॥' 


प० क्रण--( च ) निगद के यजुः होने पर भी जो धर्म 

४ विशेष कहा गया है वह ( अथोत्‌ ) प्रयोजन 
कारण है 

भा०-दूसरे के बोध फे लिये, निगद का ऊ'चे स्वर में पाठ होता 
है यदि उस का उपांशु पाठ किया जाबे तो अन्य को 
बोध नहीं हो सकता कि अध्वर्यु ने क्या कहा अत 
निगद्‌ का ऊंचा पाठ किया जाता है अतः वह थज़ु 
से मिन्न नहीं। 

०--इसे यजुः ओर इसे निगद कहते हैं इस प्यवहार भेद का. 

यह समाधान किया जांता है। 


गुणाथों व्यपदेशः ॥ ४३ ॥ 


प० क्र०-(व्यपदेश:) यह यजुः है और यह है. निगद जो यह 
व्येव६॥९ है वह ( गुणायें: ) गोण है। . 


११४ मीमांसादर्शनमू- 


भा०-वीच के भेद को लेकर यह ०थतरद< होता है. इसलिये 
वह निगद और यज़ुः के पारस्परिक भेद का 
समर्थक नहीं। , 


सर्वेषामिति चेत्‌ ॥ ४४ ॥ 


प० क्र०--( सर्वेपाम्‌ ) ऋग्‌ के बीच के मन्त्र भेद को निगद्‌ 
बतणावा है ( चेत्‌ ) ( इति ) ऐसा कथन किया जावे 
तो सभीचीन नहीं । 


भा०--निगद्‌ भन्‍्त्रों का ग्रजुः में अन्तर्भाव नहीं किन्तु बह , 
अन्तरभोव ऋग्वेद में है क्योंकि ऋषेद मंत्र और 
निगद उच्च-स्वर से पढ़े जाते हैं। इनका समान 


धर्म है। 
सं०--अब आशंका की जाती है कि-- 


न ऋष्पपदेशात्‌॥ ४४॥ 


. प० क्र०-( ने ऋग ) उच्चेरूष धर्स के समान होते हुए भी 
ऋग मंत्रों में निगद का अन्त्ौच नहीं, क्‍योंकि 
उनमें ( व्यपदशात्‌ ) ऋंग के मिन्‍न का उपदेश 
मित्रता है। * 


भा०-जैसे कहा गया कि “अयाज्या पै निगदः ऋचैव यजन्ति | 
अथात्‌ निगद याग के .योग्य नहीं किन्तु ऋचा से 
यज्ञ करे । अतः ऋग्‌ और निगद भिन्न हैं ओर इसी 
लिये उच्च स्वर पाठं की सभानत होते हुए भी 
ऋग्वेद में निगद का अन्तर्भाव नहीं हो सकता 


द्वितीयोष्ध्याय: |" . ए१४' 


प्रत्युत लक्षण के समान होने से निगद यजुः के ही 
अन्तर्गत .है ।# 


सं०--अब एक वाक्य का लक्षण करते हैं। 


अर्थेकत्वादेक॑वाक्‍्य॑ साकांद चेदिभागे 
स्थात्‌॥ ४६९ ॥ 


प० क्र०--( अश्कप्नाप्‌ ) जिन क्रिया ओर कारक पढों के 
मेल से एक अर्थ मिलता है ( चेत्‌ ) यदि ( विभागे ) 
उनमें से किसी भी एक पद को अलग करें तो 
( सकांज्षं ) अन्य अपेक्षा वाले होते हैं (एक बाक्य॑ 
ऐसे पद्‌ समूह एक वाक्य कहे जाते हैं। 

भा०--जब एक पद दूसरे पद के बिना वाक्यार्थ बोध न करा 
सके उसे “॥।कांफ्षां कहते हैं जैसे विष्णु दृत्तः पदूभ्यां 
आ्रम॑ गच्छति” इस वाक्य में विष्यु दत्त को गच्छृति” 
क्रिया के बिना और गच्छुति को 4६५७८ के बिना 


# संत्र संहिता को चेद कहा है वह ऋणग, यजु और सामवेद से तीन 
प्रकार के मंत्रों में विभक्त है और कोई चौथा प्रकार नहीं मिक्ता | इतना 
होते हुये भी मंन्न दोही प्रकार के, भर्थाव्‌ गद्य, पद्याव्मक हैं । ऋख्वेद्‌ में पद! 
मंत्र और यजुवेंद में गद्य? मंत्र हैं | यही मंत्र जो गान किये जा सके साम- 
वेद है, और जो स्पष्ट अर्थ के गोतक हैं उसे अथर्ववेद कहा गया है । वर्तमान 
काज् में जो मंत्र संहिता मिलती हैं उनमें मंत्र सब परस्पर मिले हुये हैं 
इसलिए ऋण मंत्र यजुः में और यजुः मंत्र ऋग में पाये जाते हैं अतः 
चैदिक लोग प्रथम ऋग्‌ यजु सेद से दो म्रकार का और एुनः इरएक के 
दो दो प्रकार फा मानकर चार प्रकार का वेद सानते हैं | इसी कारण 
साम-ऋणग-का और भ्र्थव यज्ञ का अवान्तर भेद हो गया है। 


११६ सीमांसादशनमू- 


उसका पांव से गांव जाना असम्भव है और इसे ही 
वाक्‍्यार्थ वोधकी असम्भवता मानते हैं अब साकांणे 
है अथात््‌ क्रिया, कत्ता, कर्म ओर करणादि कारक 
पद समूह क्रिया कत्तों अ्रथवा कमोंदि किसी एक पद 
से अतिरिक्त हो जाने पर वाक्यार्थ वोधक नहीं रहते 
प्रत्युत बोध के लिये त्रिमक्त पद की अकांत्ा होने से 
साकांक्ष ( इच्ता वाले रहते हैं) और उसकी उपलब्धि 
पर तिराकांक्ष वाक्यार्थ बोध होता है। वह क्रिया 
कारक पद समूह “एक वाक्य” कहलाता ह#। 
सं०-- अब अनेक वाक्य का लक्षण करते हैं। 


समेष वाक्यभेद। स्पात्‌ ॥ ४७॥ 


.० क्र०--( समेषु ) जो निरकांण पद समुदाय है उनमें (वाक्य 
भेद: ) प्रति समूह वाक्य भेद ( स्थात्‌ ) है। 
भा०--अनेक वाक्य लक्षण इसलिये करना पड़ा कि यजुरवेंद 
आ० ४। ४ के मंत्र चित्पतिमों पुनातु वाक्‌ पतिसों 
पुनातु' आदि मन्त्र में पद समूह वाक्य सम्पूर्ण एक 
है किन्तु नाना वाक्य हैं इसलिये यह समाधान है 
कि जो पद समूह दूसरे पद समूह की इच्छा नहीं 
रखता ऐसे वाक्य मिन्‍न सानने चाहिये न कि एक | 
(चित्पति्मा' आदि मन्त्रों में अपना अर्थ ज्ञान कराने 
में पररुपर निराकां क्तत््य होने से समानता है । अतः 


#इपेच्चोजें त्वा दायस्थ देवों व! सविता प्रार्पयतु श्रादि मन्त्र में 
निराकाँत समुदाय का एकार्थ है यदि इसमें से एक भी पएद्‌ निकाल 
लिया जावे तो वह साकांच् हो जावेगा। ' 


द्विततीयोडध्याय: । -. श३७ 
प्रथम संमूह एक वाक्य और दूसरे समूह का दूसरा 
चाक्य समुदाय इसी क्रम से उप्तरोपतर है ओर इसी _ 
क्रम से यजु सन्त्रों में सर्वत्न एक वाक़्य तथा नाना 
वाक्य कल्पना कर लेना उचित है। 
-सं०--अध्याहार करलेने के लिए भी कहते हैं। 
अलुप॑गो वाक्यसमासि! सर्वेब घुस्ययोगित्वात्‌ ॥४ थी 
प० ऋ०--( वाक्य समाप्तिः) वाक्य अन्त का प्रयोजक, 
(अनुषड्ः ) पदान्तर का योग ( सर्वेषु ) जिन वाक्यों 
में आपेज्तिष हो अध्याहार कर लेना चाहिये क्‍योंकि 
( तुल्य योगित्वात्‌ ) उसका सबसे सम्बन्ध है। 
भा०-पहिले पतजाथा जा थुका है “चित्पतिभा५नाु” मंत्र 
। में “अछिद्रेण पवित्रेणु सूर्यस्य रश्मिमिः” इस अन्त 
वाक्य का शेप है इसका 'चित्पतिमां इनाहु ' में अछु- 
पंग है अथवा नहीं इस सन्देह को दूर करने के लिये 
कहते हैं, कि 'देवो वाप्सविता पुनातु' वाक्य में जिस 
प्रकार पुनातु क्रिया को करण आपेक्षित दे उसी. 
प्रकार पूर्व के उभय वाक्‍यों में आया हुआ 'पुनातु' 
क्रिया 'पद भी 'करण' की इच्छा रखता है. अतः यह 
सिद्ध हुआ कि अन्तिम वाक्य के समान पूर्व के दोनों 
बाक्यों में भी उक्त वाक्य शेष का अलुपज्ञ कर लेना 
ठीक है अध्याह्ार न करे# | 
सं०--अनुपंग के अपवाद का निरूपण करते हैं | 


# एक वाक्य में भ्रुत पद के वाक्यान्तर सम्बन्ध को भनुपक् 
कहते हैं । 


श्र 


॥ 


रीभांसाएर्शवमू- 


: व्यवायात्ञानुषज्येत ॥ ४६ ॥ 


प० क्र०--व्यवायात्त्‌ ) सध्य में उ्यवधाल अन्तर से (न अलुष- 


ब्येत) अनुषह्ट नहीं होता । 


भा०--इस मंत्र में कि “सन्ते वायुवात्तिन गच्छतां समझ्ञानिं 


यजजे:ः स॑ “यज्ञपति राशिषा” इसमें गच्छुतां' क्रिया 
का अनुषंद्ध से यज्ञपति राशिषा में है या नहीं! इस 
की संगति के लिये कहा जाता है कि अनुषड्ठ न 
बतलाये गये वाक्यों में दी होता है वतलाये हुओं में 
नहीं । सन्‍्ते' तथा संयक्ष' के बीच में सम्ञ।नि वाक्य 
का अन्तर है इस लिये उक्त क्रिया का अन्तिम वाक्य 
में अनुषत्ञ नहीं हो सकता अब यह कि 'ससज्ञानि 
में गच्छ॒तां का अनुपड्ज क्‍यों नहीं तो गच्छंता' इस 
प्रकार के वचन का परिणाम करने से भ्रुत पढ़ के 
योग का नाम अनुषह्व माने जाने से परिशित का 
सम्बन्ध नहीं अतः समझनि वाक्य में सम्बन्ध न 
होने से श्रन्तिम वाक्य में भी अनुषक्ष नहीं हो 
सकता | तात्पर्य यह कि एक वचन तथा बहुवचच 
लोकिक क्रिया का अध्याह्र करके वाक्यार्थ करना 
ठीक है न कि अनुषज्ञ से करना सभीचीन होगा । 


इति श्री० पं० पोकुसपनद दीक्षित झते मीमांसा साषा 


भाष्ये द्वितीयाध्याये प्रथमः पादः समाप्त: ! 


हि 
805 


अथ द्वितीयाध्याये द्वितीयः पादः 
.. प्रारम्यते क्‍ 


सं०--आख्यात पद का वाच्य, एवं गोय तथा प्रधान दो भाँति 
से धर्म का स्पष्टीऋर५ पिछले पाद में किया अवयाग 
होम, दान इत्यादि रूप से वह कथित कर्स रूप धर्स 
के अंनेक भेद निपरूण करने के निम्ित्त आरुपाप भेद्‌ 
से भेद का रपष्टीकरण करते हैं। 

शब्दान्तरे कमभंदः कुंतालुबन्धत्वात्‌ ॥१॥ 

प० क्र०-( शब्दान्तर ) आएकआत भेद होने से ( कर्म भेदः ) 
कर्म का भेद हैं इसलिये कि ( वाइनन्धत्वातू ) 
आख्यात भेद से कर्म भेद्‌ का सस्वन्ध नियत है । 

भा०-यजेत्‌ से जुद्दोति ददाति आदि तथा जुहोति से यजेत्‌ 
ददाति इत्यादि एवं ददाति से यजेति जुद्दोति आदि 

द/न्पर हैं। तथा शब्दान्तर का कर्म भेद के साथ 

नियत सम्बन्ध है यथा कट करोति' पुरोडाशं पचति 
झाम॑ गच्छुति इत्यादि में करोति' का कत्ती पचति 
का पाक, तथा गच्छेति का जाने के साथ योग है 
अब यदि इन आशखूयात पदों का एक ही कर्म अर्थ 


हल. 
>अवककी 


१२० 


+ ।जु 
सीमासाद्शचम- 


करे तो शब्दान्तर प्रयोग सर्वथा भ्रष्ट हो जाता है 
अतः उन्हें एक ही कर्म वाचक कहना ठीक नहीं 
किन्त यथा क्रम याग, होस, #दान धन इत्यादि लक्षण 
भिन्‍न भिन्‍न कर्म वाचक हैं।। 


सं०--अभ्यास से किये कर्म को स्पष्ट करते हैं।._ 
एकस्पवं पुन! अर तिरविशेषादनथेके हि स्थात्‌ ॥श॥ 
प० क्र०-- एकस्य ) एक आख्यात पद का ( घुनः श्र तः ) फिर 


सुनना (एवं ) भी अख्यात भेद समान कर्म का 

भेदक है (हि) निश्चय पूर्वक (अबि शेशात्त ) 

ही के न मानने से ( अनर्थकंपे) वह व्यर्थ (स्थात्‌) 
 है। 


भा०--सिमिधों यजति' तनून वात॑ यजति, इंदायजति। वहिय 


जति, स्व।हकार यजति! इन वाक्यों में पाँच वार 
“जति' शब्द सुने जाने से यह शब्द एक ही कर्म 


- का अपिषादक है. अथवा अति श्राव ( सुनने से ) 


विभिन्न कर्मो का विधान करने वाला है। यद्यपि इन 
में पिछले अधिकरणों के समान आयात भेद नहीं 
केवल एक ही 'यजति' शब्द का फिर श्रत्तितणतण 

श्रवण अयोग वश किया गया है तब भी यहाँ एक ही 


#परसात्म उद्देश्य से द्वव्योत्सर्ग-कृत का नास याग । त्याग पूर्वक 


भ्रग्ति में द्च्य डालने को 'होस! और अपने अधिकार से दूसरे को 
उत्सर्ग का धधिकारी बनाना 'दान! कहलाता है| 


पयथा--सोमेन यजेत, अग्नि होन्न जहोति 'हिरण्यम्राप्रे! यास 
दुदाति । 


द्वितीयोष्ध्यायः । २१ 


कर्म नहीं बतलाया क्‍योंकि ऐसा मानने से 'यजति' 
शब्द का बार २ सुनना वृथा था और जो श्रवण 
अथवा अभ्यास की सिद्धि के लिये इस 'संभितयण 
में जहाँ पॉच वार यजति' कहा है वह आयात 
क्रिया भेद न होने से भी लक्षण की यथा अछुपर्षाति 
से 'समिधो यजति' आदि वाक्य भिन्न २ कर्म के 
विधायक हैं न कि एक ही कर्म के । 

सं०--वि&&।क4 को आग्नेय' आदि याग का अनुवादक निरू- 
पण करते हैं । 


प्रकरण तु पौणमास्षां रूपावचचनात्‌॥ ३॥ 


प० क्र०--6ु' शब्द कमौन्तर विधान शह्ला का परिहारक है 
( पोर्णसास्यां ) इसमें पोर्णमांसी शब्द सहित “य एवं 
विद्वान! शब्द्‌ युक्त विछ६+4 प्राप्त प्रकरण में 
आगरनेय' ! आदि याग का अनुवादक है न कि विधा- 
यक, क्योंकि ( रूपवचनात्‌ ) उससे याग के रूप का 

भान नहीं होता । ४ 
--(१) जो प्रकाशमय परमात्मा देव के उद्देश्य से असापर्ष। 
तथा पोर्णमांसी में प्रदत्त /“#2%प।ण” है वह अच्युत 
होता है (२) प्रकाश तथा सोम्य स्वभाव परभाव्मदृ 
के उद्देश्य से पोर्णमांसी में घृत से “उपांशु' करे (३) 
दृधि तथा घृत से, अभावस्या में सर्वेश्वय युक्त परमा- 
त्मा के अर्थ याग करे इत्यादि में आग्नेय, ऐन्द्र, यह 
तीन तो दर्श नाम वाली ओर आग्नेय, उपांशु 
याज, 'अग्निषोसीय यह तीन पूर्णमास संज्ञक 
अरथात्‌ दर्श ओर पूर्णमास संज्ञा वाली 


१२२ मीसांधाएरनिमू- 


आग्नेय”ः आदि षद्याग को विधान करके य 
एवं विद्यान पोर्णमासी यजते एवं विद्वान्‌ अमा- 
वस्यां “यजेते” वह ऐहिक और पार लौकिक सुख 
को आप्त होता है। यहां विद्वद्वाक्य पढ़ा है वह 
पौर्णमासी संज्ञा वाले आग्नेये! पढयाग का अलु- 
वादक है अथवा पोर्णमास ओर अमावस्या संज्ञक 
कर्भात्वर का प्रतिपादक है अतः यह जानता 
चाहिये कि 'द्ृव्य तथा देवता याग दोनों याग- 
स्वरूप हैं | वह प्रतीति दृज्य तथा देवता के तृतीयान्त 
तथा चतुर्थ्यन्त पद अथवा तद्धित अत्यय से होती 
है क्योंकि विद्वद्वाक्य में पोर्णममासी और अभाषस्या 
पद ट्वितीयान्त है उस में द्ृव्य और देवता की प्रतीत 
नहीं अतः वह किसी अपूर्व कर्म के अपिवाएक 
नहीं। अतः पोर्णमासी तथा अभांवत्था भें वह 
बविहद्ञाक्य किसी कर्भान्‍्तर का बतल्ाने वाला नहीं 
बरन्‌ “अमावस्या! पद से 'दर्श' नाम वाले आग्नेय 
आदि तीन ओर पोर्णामासी पद्‌ से 'पूर्शमाली 
संज्ञा वाले आग्नेय' आदि दूसरे तीन' का अलु- 
वादक हैं अर्थात्‌ दृव्य देचता रूप याग के स्वरूप 
भाव न होने से वह विद्द्धाक्य पोर्णमासी 
तथा अमावस्या में कमोन्तर संख्या प्रतिघादक होने 
से दर्श पूर्णमास नाम वाले आग्नेय आदि प्रकृत- 
घदनयाग का अछ्ुणाएक है| 

सं०--यदिं 4ि&६/%4 अशुवादक है तो ग्रयाज का भी अलुवा- 
दक क्‍यों नहीं क्‍योंकि आग्नेय' आदि के सहश 
बह भी तो ग्रकृंत याग है| 


द्वितीयोष्ध्यायः ! १२३ 
विशेष दशनाथ सर्वेषां समेष हाप्रवृत्ति। स्थात्‌ ॥0॥ 


. प० क्र० ( समेष ) समान भाव से प्रकृत होते हुये 
भी-- स्वेपां ) 'आग्नेय' तथा 'प्रयाज' सब के 

' अनुवाद को ( शअ्ग्रवृत्तिःस्यात्‌ ) विद्वद्वाक्य की 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती (हि) निश्चय पूर्वक 
( विशेष दर्शनात्‌ ) आग्नेय आदि में काल-सम्बन्ध 
रूप अधिक पाया जाता है ( च ) ओर प्रयाजादि में 
नहीं मिलता | 


भा०-- पि६&6/+थ में आया पोर्णमासी तथा अमावस्या पद; 
पौर्णमासी तथा अमावस्या काल में होने वाले 
कर्म विशेष बाची है न कि काल मात्र अथवा कर्म 
मात्र का। एवं आग्नेय आदि तज्ञा प्रयाज आदि के 
के बीच में आग्नेय आदि पद याग ही पौर्णमासी 
ओर अमावस्या काल सहित वतलाये गये हैं अत 
समान भाव से साधारण होने पर भी उस बिद्वदधा 
क्य में आग्नेय' आदि पद याग का ही अलुवादक 
है न कि अवाजादि का । # 


सं०--इस में पूर्व पक्त उठाते हैं। 


॥ समिधो यजत्रि, तननपातं यजति आदि वाक्य में बतलाये गये 
घृताहुति रूप पचि याग्र की 'प्रयाज! संज्ञा है। उपयुक्त पाचों प्याज, . 
घ॒ताहुत रूप तीन अनुंवाज, चार श्रथवा आठ पत्नी संयान, यह सब 
झार्वेय आदि पट मधान याग का अंग याग है । प्रयाज पूर्वाक़् और 

अनुजयादिक उत्तराज् कहे जाते हैं | 


१२४ सीभाक्षाद्रैचम्‌- 
भुणस्तु अ तिसंवोगात्‌ ॥४॥ 


प० क्र०--ु' शब्द पूर्व पक्ष को लक्षित करता है. ( गुणुः 
उस विह&4+५ में बतलाये कर्म में. द्रव्य देवता 
रूप गुण ( भ्रुति संयागात्‌ ) श्रूत्ति संयोग से 
- प्राप्ति है। 


भा०-यादारनेयो5ष्ट कपाक्ः आदि वाक्य दुर्श पौर्ण मांस लामक 
आग्नेय, आदि यज्ञ का विधान नहीं करते किन्तु 
वाक्य में बतलाये कर्म में द्रव्य देवता रूप गुण का 
विधान करते हैं। भाव यह है कि 'यदास्तेय' आदि _ 
वाक्य गुण विधि हैं न कि कर्म विधि' अतः रूपा 
चूचन हेतु मात्र से विधकषफ्थ को अ्रपूर्व कर्म 
का विधान करने वाला न मान कर अश्ुवादुक 
मानना ही उचित है । 


सं०-पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं । 


चोदना वा गु॒णानां युग५"छास्ताबोदिते हि 
तद्पत्वात्तस्प तस्पोषद्र्यित्‌ ॥ ६॥ 


प० क्र०--वा पूर्व पत्त के परिहार के लिये आया है ( चोदना ) 
कर्म विधि वाक्य जैसे “थढा्मेयोड्ट कपालः” गुण 
विधि नहीं क्योंकि ( गुणानां ) द्रव्य देवता गुणों का' 
( युगपत्‌ ॥॥स।नाप्‌ ) एक काल में ही उनका शासन ॥ 
होने से उनको ( चोदिते ) प/थान्पर विधान कृत | 
कर्म में गुण का विधान कर्त्ता साना जावे तो ( तस्य- 
उपदिश्यते ) प्रथक प्रथक उपदेश होने: से (हि) 


हिवीयोज्ध्यायः । ” १२४ 


निश्चय पूर्वक हे क्योंकि ( तद्य॑त्वात्‌ ) वह बतलाये 
हुए कर्म के निमित्त हे 

भा०--यदि वि&&/+4 को अपूर्य कर्म का विधान करने वाला 
मान कर उसमें आप्तिप दृव्य देवता रूप गुणों के 
निमितत यदाग्नेयोष्ष्टा कपाल” आदि को गुण का 
विधान करने वाला मान लें तो जिस प्रकार आपा- 
रमाधारयति' वाक्य में बतलाये “आधार! नाम वाले 
कर्म को आवश्यक ऋतुत्व' ओर सन्‍्तत' रूप गुणों 
का ऋजु भाषारयति सनन्‍्तत भाषार्पति के द्वारा 
प्रथक प्रथक्‌ बतल्ाया गया हे उसी प्रकार “यदास्वेया 
आदि से भी उक्तशु्ों का प्रथक्‌ विधान होता 
परन्तु उन वाक्यों में द्रव्य देवता रूप गुणों का एक 
विधान मिलने से यह अछुभान होता है कि उस 
वाक्य में द्वव्य देवता रूप गुण विशेष अपूर्व कर्म के 
विधान करने वाले हैं न कि गुण विधायक है। 

सं०--वाक्यों के गुण विधि होने में ओर भी हेतु हैं। 

व्यपदेशश्वतद्वत्‌॥ ७ ॥ 

प० क्र--च' ओर तद्गत्‌! उसी अकार द्रव्य देववा रूप गुरों 
का एक साथ शासन शुण विधि का समर्थक नहीं 
उसी अकार (व्यप देशः ) समुद्यय व्यपदेश भी 
अससर्थक है। 

भा०--अमावस्था में यह आहुतियाँ जेसे उम्राणिण हवा एतानि 
हतींपि अभावास्थाया सम्श्रियन्ते आस्तेयं प्रथमम्‌ 
ऐन्‍्द्रे उत्तरे प्रधान! ह॒वि हैं इनमें पूर्व अग्नि परसात्म। 
ओर शेष दोनों इन्द्र परमात्मा के निमित्तदी जाती है 


११६ 


सीमासादर्रचिम: 


यहाँ अमावस्या में जो तीन समुदाय रूप हृवि का 
उपदेश है वह “यदारनेय” आदि वाक्यों के गुण 
विधि में नहीं आता क्‍योंकि उस से अभावास्था' यागे 
में अग्नि ओर इन्द्र नाम वाले अनेक देषपाओं का 
विधान मिलता है परन्तु वि&/+५ में कहे गये 
असाव्स्याँ याग एक है और एक याग में अनेक ' 
देवताओं का एक साथ होना असम्भव है। अतः 
वि&8+५ अशुवादक ही माना गया है। 


सं०--इस अर्थ में ओर हेतु देते हैं । 


जिगद्शेनाय | ८ ॥ 


पृ० क्र०--च) तथा ( लिंगदृर्शनाप्‌ ) इस पकार संकेत पाये 


जाने से कि चतुर्दश पोर्णमास्याम” कि 'यदाग्नेयः” 
आदि वाक्य गुण विधि नहीं किंन्तु कर्म विधि ही है। 


भा०--चौदह पौर्णमास कर्म में, और तेरह आहुत्ति अभ्राषर्पा 


में दी जाती हैं। इस 'वाक्य में तेरह और चौद्‌ह 
आहुतियों का कथन है । यदारनेय' आदि वाक्यों में 
कर्म विधि उसका लिंग है। क्योंकि विद्वद्‌ वाक्य 
को विधि कर्ता सानेंगे तो उस पूर्वोक्त संख्या की 
अपूर्णता रहती है अथांत्‌ पाँच अरयाज! तीन अलु- 
याज' दो चन्चु जिसमें! आज्य भाग ओर 'सखिष्ट 
कृत” मामक हृविदोन, यह १० अथवा ११ हवि अंग 
है इन तीन प्रधान हृवियों के मिलाने से वह संख्यां 
पूर्व हो जाती दे उस तीन हृबि का विधान “यदा्लेयः! 
वाक्यों से ही मित्रता है न कि विद्वदू वाक्य से 
अतः वह वाक्य गुण विधायक नहीं किन्तु कर्म 


द्विवीयोध्ध्यायः | १९७ 


विधान कर्ता का डर हैं इसी संख्या से उसमें बतलाये 

पौर्णमास तथा अ्रभ्ावस्था, नामक तीन २ भ्रधान 

'आहुति रूप कर्म का ि६5।+4 अनुवादक है । 
सं०--अब् पूर्व पक्त करते हैं कि:-- 


पौभाखीवदुपांशुयाजःस्पांत्‌ ॥ ६ ॥| 


' स० क्र०-( पौर्शमासीवत््‌ ) जैसे पोर्णमासी पद जिस अकार 
वि&8/क्‍्थ का अश्ुवाएक है उसी प्रकार ( उपाशु- 
. याजः ) ज्पांसुयाजः पद भी उपाशुवाज सन्तरा यजति 
वाक्य का होने से अछुवाए्‌फ हैं । 
भा०--उपांशु याज मन्तरा यजति” इस वाक्य से द्रव्य देवता 
* रूप याग नहीं सिद्धि होता और, विधि भ्रत्यान्त न 
होने से 'यजति' पद से याग का विधान भी नहीं 
मिलता अतएव वह वाक्य 'अपूर्व कर्म विधान कर्ता 
नहीं किन्तु वि६&/%५ के ससान विष्ठानादि! वाक्य 
में बतल्ाय यागत्रथ का अनुवादक हैं| सार यह 
'है कि विष्णवादि में बतलाये यागत्रय अपूर्व कर्म के 
विधान करने वाले हैं और उपांशु याज मन्तरा 
उसका अच्ुकाएुक है | 
सं०--अब पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं । 
चोदना वा5प्रकृतत्वात्‌॥ १०॥ 


प० क्र०--बा' शब्द पूर्व पक्त के खण्डन ,के लिये आया है। 
( चोदना ) यह कर्म विधि है अनुवादक नहीं क्‍योंकि 
“पांशु याज मन्तरा यजतति' में ऐसा ही मिलता हे 
( अअझपप्पात्‌ ) भक्त याग का अभाव होने से | 


श्श्ट सीमासाएरनिवु- 


भा०--डपांशु याज मन्तरा' में उपाशु याज नासक अपूर्व 
कर्म का विधान कत्तों है ओर विष्णु रूपांश यष्टव्य, 
आदि वाक्य उसे स्तुति करने वाले अर्थवाद हैं। 
सं--इसे “उपांशु याज' क्यों कहते हैं । 
गुयोपबन्धात्‌॥ ११॥ 
प० क्र० ( गुणोपवन्धात्‌ ) उपांशुत्व गुण संस्वधने उस कर्म 
की संज्ञा उपांशु है । 
भा०--इस समस्त कर्म में “पांशु सन्त्रोच्चारण है। अतः 
इसको “उपांशु याज कहते हें#। 
सं०--कर्म के अधान होने में हेतु देते हैं। 
प्राये वचनाव ॥ १२॥ 
प० क्र०-( च ) तथा वह (प्राये ) प्रधान क्यों के भीतर 
( वचमातू ) पाठ पाये जाने से प्रधान है । 

' भा०-१पौर्ण॑मसासी कर्म का “आस्नेययाग' मस्तक है 3५शुपाण 
हृदय तथा अग्नीपोमीय चरण है. ऐसा पाठ मिलता, 
है यदि वह प्रधान न होता तो अधान याणों में 
में उसका पाठ न पाया जाता परन्तु उस पाठ से 

कप श्र 
यह »४प५५ होता है कि वह भी प्रधान याग ही है 
क्योंकि प्रधान याग में प्रधान का ही पाठ हो सकता 
३ ३; 
है न कि किसी ओर का ! अतएवं 'उपांश याज 


#भ्रोगें के भौतर ही कहलेने को उपांशु कहते हैं । 


| तस्य वा एतस्थास्नेय एवशिरः हृदय झुपांछझयाण--परादावरती- 
पोसीय। । हे 


ह्वितीयोष्ध्यायः १२६ 


मन्तरा यजति' वाक्य, उपांशु याज्जु, न्ॉमक अधान 
भूत याग का बिधान कत्तों है न कि अनुवादक । 

सं०--आधार वाक्य और “अग्नि छोत्र वाक्य को अपूर्व कर्म 
विधान कर्ता होने का निर५० करते हैं । 


आधण्भिष्ान्नमरूप त्वात्‌॥ १३॥ 


प० क्र० ( आपारार्नि होत्रमू ) आधार और अरिग होत्र वाक्य 
अछप५+ है इसलिये कि ( अरूपत्वात्‌ ) उसे से याग 
स्वरूप की प्राप्ति नहीं होती । 

भा०--आधार संज्ञक कर्म करे, ऊँची तथा सीभी धारा से 
आदि वाक्य में अग्निहन वाक्य दृधिं आदि बत- 
लाये हुये कर्म का आघार वाक्य ऊ'चे आदि विधान 
किये वाक्य का अड्ठुवादक है. अथवा अग्निहोत्र 
वाक्य तथा अघार वाक्य का अपूर्व कर्म एवं दृधि 
आदि ओर ऊ'चे वाक्य उस के अपेक्तित शुणों का 
विधान कत्तों है अतः यह अग्निह्ान वक्‍्य तथा 
आधार वाक्य से याग के स्वरूप की प्राप्ति नहीं होती 
अतः दोनों वाक्य अपूर्व के विधान कत्ती नहीं किन्तु 
आअथुवादुक ही है ।# 

सं०--इस में हेतु भी है । 

संज्ञोपबन्धात्‌॥ १४॥ 

प० क्र०--( संज्ञापे बन्धनातू ) वाक्यों से .संज्ञा का सम्बन्ध 

मिलता है अतः बह विधायक नहीं कहे जा सकते. 


के अग्निहोन्न जुहीति, दृष्ना जुहोति, पयसा जुद्दोति आधार माघार- 
येति, ऊध्वे माधार यति ऋजञमाघार येति, यह अधिकरण का विपय है। 
है 


६३० 


भीभाखादरेनिम्‌- 


भा०--'अग्निहोत्र॑ जुदोंति” “आधार माधार येति” में जो 


छ्वितियान्त शब्द से अग्निदोत्र और आधार की ओर 
संकेत किया है अतः वह कर्म प्रतीत होते हैं परन्तु 
नाम निर्देश पूर्वक ही सिद्ध कह्य जाता है न॑ कि 
असिद्ध का । इस नियम से प्रतीत होता है कि 
अम्निहोत्र तज्ञा आधार, नामक कर्म सिद्ध है ओर 


* अग्निद्दोत् वाक्य एवं आधार वाक्य उसके अछ्जुवादुफक 


हैं न कि विधायक | 


सं०--उस अर्थ में हेतु देंते हैं 


अप्रवृतत्षाच ॥९१॥ 


प० क्र---( च ) तथा ( अश्र>पत्वा५ ) अकरण में आये वाक्य 


से भी द्ृव्य देवता की उपलब्धि नहीं होती 


भा०--अग्नि होत्र वाक्य और आधार वाक्य द्रव्य देवता के 


द्योतक नहीं उसी प्रकार वाक्थान्पर से भी कुछ 
प्रतीत नहीं होता और अपूर्व कर्म का स्वरूप द्रव्य 
तथा देवता साना गया है. वह यदि प्रतीत न हो तो 
ऐसे वाक्यों को अपूर्व कर्मों का विधायक नहीं कह 
सकते अतः वह विधायक के स्थान में अद्युवाएक 
ही माने जावेगे | 


सं०--अब पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं 


चोदना वा शब्दाथ्थस्य प्रयोगभतत्वात्तत्सन्ि- 


घेणु णार्थेन पुन! अ्र्‌ तिः ॥१६॥ 
प० क्र०--वा' शब्द पूर्व पक्ष के परिहार के लिये आया है। 


( चोदना ) अग्नि होनत्र तथा आधार वाक्यों के कर्म 


हद्विवीयोउध्याय | १३१ 


विधान कत्तों होने से अछुपाएक नहीं क्योंकि (शब्दा- 
र्थस्य / उनका अग्नि होत्न तथा आधार रूप जो 
( तत्सन्निधेः) उन्तके समीप ( श्र्‌ तिः ) दूधि आदि 
वाक्य हैं ( वह गुणार्थेन ) गुण विधि है। 


भा०--यथपि अग्नि होत्र जुहोति आधारभा५/९थर्तति वाक्‍्यों से 
द्ब्य तथा देवता रूप का द्योतन नहीं पाया जाता 
तव भी उनमें अग्नि होन्र तथा आधार कर्म की 
कर ण्थ१। अ्रतीत होती है कि पुरुष को अग्नि छोत्र 
तथा आधार कर्म करना चाहिये और जो उसमें दूधि 
आदि वाक्य पढ़े हैं वह उस वाक्य में बतलाये कर्म 
को ॥व२५५क द्वव्य रूप गुण मात्र के विधान करने 
वाले हैं न कि गुण विशेष अपूर्त कर्म के। क्योंकि 
दही आदि गुण वाची हैं उनका लक्षण बृत्ति 
से ही अर्थ हो सकता था और विशेष श्र्थ न 
होने से 'जुद्दोति! पद से सम्बन्ध न होना सम्भव न 
था। भाव यह हे कि दृधि पद्‌ का अर्थ दृधि ओर 
द्रव्य ओर जुह्ोति पद्‌ का अर्थ होम है। द्रव्य और 
क्रिया सभांनाविकरण सम्बन्ध में नहीं आ सकती | 
अतः उस सम्बन्ध को सिद्ध करने के लिये द्रव्य पद्‌ 
की द्रव्य वाले में लक्षणा की जाती है। यह लक्षणा 
उसी समय होनी चाहिये कि जब कोई अन्य 
पद्‌ न सिलतां हो। अग्नि होन्न कर्म में वाक्य 
की अपूर्वता कर्म एवं दृधि आदि वाक्य को दृधि 
रूप गुण का विधान कत्तों मानने से उभय वाक्य 
चरितार्थ होते हैँ तब फिर मत्वर्थ लक्षण के मानने 
की आपरथकता नहीं। उसी प्रकार आधार कर्म में 


श्३्र 


मीभांसाएरनिमू- 


भी ५९भप्म उद्देश्य से किया कर्म बड़े फल का देने 
वाला होने से आधार कर्म कर्त्तव्य दे अतः वह 
वाक्य अछुवाएफ नहीं किन्तु अग्नि होत्र तथा आधार 
संज्ञक अपूर्व कर्म के विधान कर्ता हैं यही मानना 
ठीक है ।# 


सं०--अच वाक्‍्यों को अपूर्य कर्म का विधान कर्ता कहते हैं। 


द्रब्यसंयोगाच्चोदना पशुसोभयो। प्रकरण 


हानर्थको द्रव्यसंयोगो न हि तस्य गशुणार्थेन ॥१७॥ 
प० ऋ०--(पशु शोमयो:) दोवाक्य सोमने यजेस,तथा अग्नी 


पोमीय॑ (चोदना) अपूर्व कर्म के विधान कर्ता हैं उनमें 
(दृब्वसंयोगात) दञ्य का योग पाया जाता हू (हि) 
यदि (अकरण)प्रकरण में पढ़ा दृदयादि “ओर ऐमन्द्र 
बाय बादि” वास्यों का विधान कर्त्ता माने तव (द्रव्य 
संगोगः) झुने हुये दत्य का योग (अनर्थकः) व्यर्थ हो 
जाता हू। अतः(तस्व) उसका अ्रवण(गुणार्थन)गुणरूप 
से भी (नि) नहीं हा सकता है । 


भा० -। “अग्नी पोमयं पशुमालभेत्‌” ओर “हृदय स्याग्े्वच्य 


त्यथ जिताया अथ वक्षसः” अर्थात प्रकाश एवं 


३६६ एन्द उष्योंडपयरों दियि सा्शनु महतो यज्ञों यक्षपते हम्द्ध दान 


रादे सया घार माधार येति यह मंचरोहश्य हैं 


| यक्ष में पशु वल्ति समर्थक शपजयते फ्रिया का शर्थ हनन अधि 


मारना बहने हैं| वह शर्थ दुमित होगे से स्याज्य दें ऋालयेत का शर्य 
स्पर्श, लाभ करना झादि उत्तम दर्थ हैं पशु बलि समर्थक महीघर ने भी 
यतछ येद भाच में फात्यापन-सू्त का प्रमाथ देर! थयम्तान मालनते यज 
मान या र्पर्म ही झ्रालममे! पद से फिया टै न कि याजमान यो सार इाक्षता। 


प्वितीयोप्ध्याय:। १३३ 


सोम्य- स्वभाव परसात्म। के निमित्त पंशु का उत्सर्ग 
त्याग करे अथवा पशु हृदय जीम ओर छ।तीसन्बन्धी 
आगे के भाग में किसी रंग विशेष से चित्राद्िप करे। 
इसी प्रकार 'सोमेन यजेत्त' सोस याग करे और ऐन्द्र 
वायवं भ्रहणाति आश्विन॑ महणाति' ऐन्द्र वायव (इन्द्र 
वायु) तथा आारश्विनास वाले पात्र का पहण करे। 
इनमें अवधति और अह॒शापि वाक्य भ्पूर्व कर्म के 
विधान करने बाले हैं तंथा आल भति, यजति, वाक्य 
उसके आह्ुधादक अथवा शपूर्व कर्म के विधान कर्ता 
एवं अवद्यति ४६२७।पि वाक्य में आपेक्षित पशु ओर 
सोम रूप द्रव्य के संस्कार को बतलाते हैं या क्या ? 
इसमें परभात्मा के निमित्त द्रव्य विशेष का उत्सर्ग 
को याग कहते हैं ओर अपचति तथा गृहणाति वाकक्‍्यों 
से परमात्मा के निमित्त द्रव्य विशेष का उत्सर्ग नहीं 
मिलता किन्तु अवद्यति का अर्थ चित्नी करण और 
अहणाति का अर्थ महण है नकि त्याग | और यदि हृद- 
थादि द्रव्य मान्न के सुनने से ही वह वाक्य द्रव्य विशेष 
अपूर्व कर्म के विधायक मानकर आलमति और 
यजति वाक्य की उसका अछुवादक माने तो पशु तथा 
सोम रूप द्रव्य का सुना जाना व्यर्थ सा होता है 
ओर केवल कर्म-विधायक्र सानंकर आलभति और 
यजति वाक्य को.पशु एवं सोम रूप गुण का ही 
विधान कर्ता. कहे तो - हृदयादि द्रव्य का उपदेश 
सार्थक. नहीं रहता। अतणएव- साज्ञात्‌ द्रव्य का 
सम्बन्ध मिलने .से आलभति और यजति वाक्य 
अपूर्व कर्म के बतलाने वाले हैं अपथपि आदि नहीं हैं । 


१३४ भीमासादर्श नम: 
सं०--अब थांति आदि को संस्कार कर्म का विधान कर्तो होने 
का निरूपण करते हैं। 
अचोद्काश्वसंस्कारा! ॥ ८. 
प० ऋ०--( व) तथा ( अचोद का: ) अपूर्व कर्म के विधान 
कर्ता नहीं किन्तु ( संस्कारा: ) पशु तथा सोम रूप 
द्रब्य का संस्कार बतलाते हैं.। ह 


भा०--#जिस से वस्तु अर्थ सिद्ध योग्य बन सके उसे संस्कार 

- कहा गया है। लिलाट पीठ आदि अंगों की चित्र . 

कारी करना पशु विशेष का यजमान ने स्वयं हाथों 

: से पकड़ या लेना सोम का संस्कार है अथोत्‌ प्रकाश 

ओर सोम्य गुण विशिष्ट परमात्मा के निमित्त दान के 

लिये नहला धुलाकर माथा, पीठ उद्र आदि अंग को 

किसी रंग विशेष से चित्रण कर उस १९भांप्मा के 

निमित्त ऐन्द्र बायव' आदि सोम नाभक भरे हुये 

# सीमांसा सें यह वह स्थल है कि जिस का अर्थ अवैदिक - 
कालीन टीकाकारों ने पशु के अंगों को काट कर उस की जिह्ना आदि . 
अंगों से होस 'अवद्यति! पद्‌ का अर्थ करके किया है जो महर्षि जैमिनि 
ने सिद्धान्त के संवंधा प्रति कूल है। यहाँ अवदान पशु का संस्कार. कहा. 
गया है भर विद्यमान चस्तु में ही अतिशया धान का किया जाना 
संस्कार हैं काटना झादिशश्वतिशया धान के बिपरीत श्रेथ है । काटने से. 

पशु अंग भंग होगा न कि अ्रतिशयता को पहुँ चेगा क्‍योंकि पूर्व से कुछ .:: 

और भ्रच्छा बनंजाना 'अतिशर्य है। बत्तमान काल में गाय, घोदों, गये 

आदि पश्च का पर्च विशेष पर चित्रण करते हैं वह अतिशंयता का चोतक 

है वही यहाँ भाव है अर्थात्‌ दान देने वाले पश का म्मतिंशय' करना न ते 

कि काटकाट के चिकृृत करना | भय ता 4 


ह्विंतीयोउध्याय: | .. शश४ 


पात्रों को अध्वर्यु अपने हाथ में लेता है ओर हविदोन 
करता है उस दशां में पशु एवं सोम, अपूर्व अर्थ के 
: अ्रति पांदक होते हैं उस संस्कार की प्राप्ति अवद्यति' 

ओर 'ग्रहणाति' वाक्‍्यों द्वारा ही हो सकवी है तथा 
. बंह-संस्कोर के विधानं कर्ता हो: सकते हैं न कि 
अपूर्व कर्म के निरूपक दूसरा 'आलमेत” पद पर कि 
जिसका अर्थ मारना करके नंये दीकाकारों ने 
मीमांसा को दूषित किंया है वृद्धिसे काम नहीं लिया। 
क्योंकि ल्ञभ धात्वर्थ ज्ञान ओर आह का भाव 
विशेष है जिंस क्रिया. के करने से कत्तो को लाभ 
: विशेषे मिले उस क्रिया का बाचंक आलभेत पद है । 
, यज्ञ में धंन धान की वृद्धि के लिये पंशु दान आया है 
“ नकि हिसां के लिये । श्री सबर स्वामी ने भी 
 चोदना' लक्षणो&<र्थों धर्मः 'इस सूत्र का भाष्य करते 
हुये लिखां हे कि ( हिंसा हि सा हिंसा च अतिषिद्धो 
अर्थात जिसं क्रिया से प्राणी के प्राणों का बिच्छेद 

हो उसे हिंसा कहा है वह वेद में निषिछ्ध है अत 
' आलंभेत का अर्थ हिंसा पर का करना ठीक नहीं । 
' श्रीं शर स्वासी ने तंमालभ्यः- तमुपयुज्व मी०-१२। 
. १० के सूत्र में आलुभ्य' पद का अर्थ किया है अत 
. आतल्मेति का विंवरंण उपयुज्जीत अथोत्‌ जिस क्रिया 
' से सुख मिले उस क्रिया को करे अतः आलभेत किया 
पद को अर्थ विधि पूर्वक त्याग करना, छोंडना आदि 
'. ही$ उत्तम अर्थ केरता समीचीन है न कि हिंसा परक 
* करेंके पशु कटपाना । 


१३६ मीभालाएर निमू- 


सं०--सोमेन यजेत” से एक ही सोम याग की विधि पाई जाती 
है परन्तु ऐन्द्र वायव ग्रहणाति में दृश सोम पात्रों 
की विधि मिलती है अतः एक यागः ओर दश पात्रों 
का भहण केसा ! 


तह्लेदात्कमंणोउभ्यासो. बच्यएथकत्वादुनथेक 


हि स्पाड्ेदो द्रव्यगुणी भावात्‌ ॥१६॥ 

प० क्र०--( वद्धेदात्‌ ) पात्र भेद से ( कर्सणः ) सोभथाभ को 
( अभ्यासः ) आबृति मानी क्योंकि ( द्रव्य पथक 
स्वातू ) पात्र सेद्‌ से, तत्स्थ सोम द्रव्य का भी भेद 
मिलता है ( हि ) यदि कर्मावृति न हो तो ( भेदः ) 
वह भेद्‌ ( अनर्थक ) वृथा (स्यात्‌ ) हो जाता है और 
(द्रव्य गुणी भावात्‌) सोम रूप द्रव्य का अंग से ही 
ग्रहण की आवृति है 

भा०--जिस एक कर्म को ब२*०१।९ किया जाता है उसे अचुष्टान 
कहते है अभ्यास और आधृति पर्याय वाची हैं अत 
आइति के कारण दश पात्रों का भमहण प्रयोजन के 
अनुकूल हो जाता है क्‍योंकि अग्निहोंन कर्म की 
प्रातः तथा साथ॑ आवृत्ति होने से ओर द्रव्य तथा 
देवता भेद्‌ होने से याग की आदृति होती है उसी 
प्रकार भहण की आवृत्ति भी आवश्यक है क्‍योंकि 
ग्रहण संस्कार कर्म के कारण गोण तथासोमरूपद्रब्य 
संस्कार्य होने से प्रधान है और इसकी आव्ति आव- 
श्यक है अतएव दशों पात्रों का एक साथ ग्रहण कर 
पीछे विभाग पूर्वक याग न करना चाहिये क्योंकि 
प्रत्येक पात्र याग भेद के समान उसका ग्रहण भेद 
भी समीचीन हे । 


हिंपीयो5ध्याय: | १३७ 


सं०--खद्रि पशु वध्नाति' खैर के खंभे से पशु को वांधे 
पालाशे पशु वध्नाति' ढ़ाक के खंभे से पशु को 
वांधें इत्यादि वाक्यों की भी क्‍या पऐन्द्र वायवं 
भ्र६शपि आदि वाक्य में विधान किये समान द्रव्य 
भेद से याग का अभ्यास ( आवृत्ति ) करना है क्योंकि 
स्तंभ रूप द्रव्य यहाँ पर भी तो है । 


संसक९रुएु न भिश्येत परार्थत्वाइन्परप गुणमू- 
तत्वात्‌ | २०॥ 


प० क्र०--तुः शब्द आशंका दूरी करण के लिये है ( संस्कांरः ) 
पशु बन्‍्ध रूप संस्क्रार कौ (न भिचते ) यूप भेद 
होने से भी आइ्गत्ति नहीं क्योंकि ( परार्थत्वात्‌ ) यूप 
पशु बांधने के निमित्त होने से ( गुण भूत त्वातू ) 
गोण है । 


भा०--प्रधान से शुण की 'आवृति है न कि गुण से प्रधान की 
ओर जा अन्य के निमित्त होता हे वह गुण होता है 
जिसके गोण, शेष, अंग आदि पर्याय वाची शब्द हैं। 
परभात्मा के निमित्त दान में दिये जाने के लिये पशु ' 
बन्ध के अर्थ एक स्तंभ ( खम्मा ) गाड़ा जाता है 
बह खेर की लकड़ी का होता है अथवा ढाक का 
होता है उक्त खंभे से पशु बन्धन नाम संस्कार को 
पशु संस्कार कहते हैं यह्‌ क्रिया अ्रधान और स्तंभ 
'गौंण है क्‍योंकि वह केवल पशु वन्धन के लिये गाड़ा 
गया है अतः स्तंभ रूप द्ृव्य के कारण पशु वन्धन 
रुप संस्कार को आवृत्ति नहीं हो सकती। 


श्श्द समीमांसादर्शनपू- 
सं+--अथ संख्या कृत कर्म भेद को कहते हैं । 
पृथक्त्वनिवेशात्सस्यया फर्मभेंद/स्पात्‌ ॥ २१॥ 


प० क्र०--( संख्यया ) भेदेन ( कर्म भेद: ) कर्म का भेद 
( स्थात ) हू क्योंकि उसका ( प्रथकत्व निवेषात्‌ ) 
संख्येय भेद से नियत सम्बन्ध हे । 


भा०- परम पिता ५९म्मा प्रजा पालक के लिये 'सप्तदश भाजा 
पत्यान्‌ पशुना लभत' बाजपेय याय में इस पाठ से सन्नह 
पशुओं का उत्सम (त्याग) करे अब यहां सच्नह पशु त्याग 
एक ही याग की विधि है अथवा दिये हुये पशु द्रव्य 
का भेद होने से सन्नह याग का विधान हे यतः याग 
का प्रधान साधन द्रव्य हैं उस के भेद से याग भेद्‌ 
होना सस्भव हैं विशेष कर संख्या भेद से उसका 
भेद स्पष्ट है अतः द्रव्य साधन द्वारा होने वाला 
सप्त दश याग एक नहीं हो सकता । 

सं०--संज्ञा कृत कर्म भेद का वतलाते हैं। 

संज्ञा चोत्पत्तिसंयोगात्‌॥ २२॥ 


प० क्र०-- च ) और (संज्ञा) नाम भी कर्म में भेद करने 
वाला हूं क्योंकि उस का ( उत्पत्ति संयोगात्‌ ) कर्म 
के विधान कत्तो वाक्य के साथ योग हैं । 


भा?--अथप ज्योति:, अथेप विश्व ज्योति, अथैप सर्व ज्योति:, 
यंतेन सहल्ल दीक्षणन यजेत वाक्य ज्यातिष्ठोम 
याग में पढ़े गये हैं यहाँ तीनो पदों में आये ज्योति: 
शब्द का अनुवाद करके उस वाक्य से उस में एक 
सहल्ष देक्षिणा रूप गुण की विधि बतलाई है अथवा 


द्वितीयो5ध्याय: । १३६ 


एक सहसखर दक्षिणा वाले इस नाम से तीन यागों की 
विधि ब्सैन है यतः ज्योतिष्टोम का प्रकरण होने से 
यह है तब भी 'अथ' प्रकरण का विभाग विच्छेपक 
है अतः तीनों संज्ञा उस की नहीं हो सकती । साथ 
ही इस के ज्योतिशम की 'द्ादश शत्त दक्षिण 
(१२५०० ) दत्तिणा होने से एक सहस्त्र दक्षिणा 
(१००० ) नहीं हो सकती अतः वे वाक्य ज्योतिः 
नामों से एक सहस्न दक्षिणा रूप गुण के विधायक 
नहीं किंन्तु एक सहर्म दक्षिणा वाले तीन यागों की 
विधि बतलाते हैं अतण्ब ज्योतिः, विश्व ज्योति, सर्च 
ज्योतिः तीनों याग ज्योतिष्टोम याग से भिन्न है. इन 
की एक सहख और ज्योतिष्टरोम की पारहलो 
दक्तिणा है । 
सं०-गुण भेद से कर्म भेद कहते हैं। 
गुणश्चाःपूर्वसंघोगे वाक्ययो! समत्वात्‌ ॥ २३ ॥ 
प० क्र०--( च ) तथा ( अपूर्व संयोगे ) कृत देवता के साथ न 
योग होने से ( गुशः ) गुण एवं कर्म का भेद करने 
चाला हे ( वाक्ययोः ) पूर्व ओर उत्तर उमय वाक्य 
( समत्वात््‌ ) एक से हो जाते है । 
भा०- सा वैश्य देव्या भिज्ञा' इस वाक्य के प्चात्‌ वाजिभ्यो 
चाजिनम ऐसा पढ़ा जाता है. यहाँ आनि आदिनाम 
विश्मेपेष के स्थानीक हैं इुस वाक्य में विश्व देव 
थाग' के विंश्वे देव देवता का वाजिभ्यः पद से अजु- 
बाद होकर उसमें वाजिन गुण का विधायक है अथवा 
“कर्मान्तर का विधान करने बाला है-इस का समाधान 


१४० सीसासाद्राचमू- 


यह है कि आसिज्ञा रूप द्रव्य से अवरुद्ध होने से 
बैरवे देव याग पूर्व से ही निर।क| है और इस लिये 
द्रव्य का सम्बन्ध असंसव है इसके अतिरिक्त वाजि 
भया पद से विश्वे देव का अनुवाद भी नहीं हो) 
सकता क्योकि वह उनका पर्याय बाचक भी नहीं हैं 
अतः वाजिभ्यो वाजिन” वाक्य बेश्व देव याग में 
गुण विधायक नहीं किन्तु क्मोन्तर का विधान कर्ता 
है। भाव यह है कि देवता के साथ, द्रव्य का सस्वन्ध 
निथासक तद्धित अत्यय अथवा चतुर्थी विभक्ति पूर्वक 
होता है। 

सं०--ैश्व दे०धभि0/' वाक्य में वतलाये 'बेश्य देव” कर्म में 
वाजिम्यों पाजिनध! वाजिन रूप कर्म का विधान 
कर्ता नहीं उसी प्रकार फिर अग्नि होन्न॑ जुहोति' में 
अग्नि होत्र कर्म में दध्ना जुदोति' इस वाक्य का 
दघ्षि रूप गुण का विधायक क्‍यों माना गया 


अगुणे तु कर्मश-ण्दे गुएस्तन्र प्रतीयेत ॥ २४ ॥ 


प० क्र--( तु ) शब्द शंका परिहार्थ है ( कर्मशब्दे ) अपूर्व 
कर्म का विधायक वाक्य ( अगुणे ) गुण रहित 
कर्म का विधायक है ( तन्न ) उस वाक्य से बतलाये 
कर्म में ( गुणः ) वाक्यान्तर से कर्म का (प्रतीयेत) 
विधान होता है 

भा०--वैश्व देव्या मि्ता' गुण विशेष कर्म का विधान करने 
वाला हैं अतः उस में बतलाये कर्म में पाकयात्पर 
हारा गुण का विधान नहीं हो सकता परन्तु अग्नि 
होत्र॑ जुहोति' वाक्य कर्म सातन्र का विधायक है न कि 


ह्वित्तीयोष्ष्यायः । ह १४१ 


गुण विशेष का | अतः उस वाक्य में जतलार्था 
अग्निहोत्र' कर्म में वा+या-१२ गुण का बिधान कत्तो 
होने में कोई दोष नहीं । 

सं०--अब दृधि आदि गुण का फल कहते हैं । 


फलश्रुतेस्तु कमे स्थात्‌ फलस्थ कर्मयोगि 
ल्वात्‌ ॥ २५ ॥ 


प० क्र०--! शब्द पूर्व पक्षार्थ है ( कर्म ) दधि वाक़्या अपूर्य 
कर्म का (स्यात्‌ ) विधान कर्ता है क्‍योंकि ( फत्त 
श्रुतेः ) उसका फल्ल सुना गया है एवं ( फलस्य ) 
फल्न से ( कर्स थोगि त्वात्‌ ) कर्म से नियत 
सम्बन्ध है | 

भा०--दिध्ना इन्द्रिय कासस्य जु हुयात” अर्थात्‌ चक्षुः आदि 
इन्द्रियों की फासना वाला दही से होम करे इस में 
इन्द्रिय फल रूप उपदेश फल पाये जाने से यह कर्म 
-के बिना केवल एक दृधि रूप द्रव्य से नहीं मिल 
सकता क्योंकि फल कर्स जन्य होता है अतः इन्द्रिय 
फल के लिये दृधि आदि रूप गुण मात्र का विधायक 
नहीं किन्तु अम्निहोत्र' वाक्य के तुल्य गुण साध्य 
अपूर्व कर्म का विधान करता है। 

सं०--अब इसका समाधान किया जाता है । 


अतुल्यत्वात्त वाक्‍्ययोग णे तस्थ प्रतीयेत ॥ २६ ॥ 


प० क्रण--6ु' शब्द पूर्व पक्ष के परिहार्थ है ( वाक्य यो: ) 
. अग्निहोन्न!- तथा -दध्नेन्द्रिय इच दोनो वाक्य में 


8२ मीसांसादुंरचिय्‌+ 


( अतुल्य त्वात्‌) एक नहीं अतः ( तस्य ) अग्निहा 
कर्म में (गुणः ) फल विशेष के लिये गुण का 
( प्रतीयेत ) विधान है । 

भा०--अग्नि होत्॑ जुहुयात स्वर्ग काम: इस लोक और पर 
लोक की इच्छा वाला पुरुष नित्य, दोनों समय अग्नि 
होत्र करे यहाँ इस वाक्य में फल का जन्य जनक 
सम्बन्ध हे परन्तु उस भाँति का “दध्नेन्द्रियः वाक्य 
से नहीं। वरन उस बाक्य से दृधि रूप गुण ओर 
इन्द्रिय रूप फल का जन्य जनक भाव प्रतीत होता 
है अतः केवल दृधि रूप गुण कर्म से वह फल नहीं. 
भिल सकता क्योंकि फल मात्र कर्म से उत्पन्न “होते 
हैं और गुण विशिष्ट कर्म का विधान स्वीकार करने 
से गौरव दोष आता है इसलिये अग्नि होत्र वाक्य 
से तुल्य उसके सद्ृश उस वाक्य में इन्द्रिय रूप फल 
की सिद्धि के निमित्त किसी अपूर्ब कर्म का विधा- 
यक है।' 3 

सं०--वारवन्पीय आदि के कर्भान्‍व९ को कहते हैं। 

समेषु कर्म युक्त' स्पात्‌ ॥२७॥ 

प० क्र०--( समेषु ) सदश वाक्यों में ( कर्म युक्त' ) अपूं्व 
कर्म के साथ फल सम्बन्ध ( स्थात्‌ ) है 

भा०--जिस अकार अक्ृृत याग के विधान कत्ती वाक्य से याग 
एवं फत्न का जन्य जनक भाव सस्बन्ध है उसी अकार 
उस वाक्य सें गुण विशिष्ट याग के साथ पशु रूप 
फल का जन्य जनक भाव नहीं और दध्ना इन्द्रिय' के 
ससान गुण की प्रतीति नहीं ओर यदि प्रशु रूप फल 


द्वित्तीयोध्ध्यायः । १४३ 


सिद्धि के लिये उस याग में -गुण विधान कर्ता 
माने तो गुण में याग साधनता के तुल्ल याग में 
फल साधनता विधान करने वाली माननी होगी 
परन्तु ऐसा मानना दोष है अतः “एव स्येव रेवतीषु 
वारवन्तीय भगिनिष्टेभ साम छृत्वा पशु कासो हतेन 
यजेत' अर्थात्‌ पशु कामना वाला रचेतीर्न: सघमाद 
ऋग्वेद )१।२। ३० | १३ से रेबती' नाम वाली 
ऋचाओं का वारवन्तीय नामक सास गान करके 
याग करे इस अग्निष्टुतः यज्ञ में पशु रूप.फल 
सिद्धि के लिये गुण विधान कर्त्ता नहीं किन्तु उससे 
भिन्न पशु फल वाले गुण विशेष अपूर्व फल को 
कहता है । 
स॑ं०--सौभर और निधन का समान फल निरूपण करते हैं 
. सौभरे पुरुषश्न तेनिंधन॑ फामसंयोग! ॥ र८ | 
प० क्र०-- सोभरे ) सोभर सम्बन्धी निधन में ( पुरुषभ्रतेः ) 
पुरुष प्रयत्न का उपदेश है अतः ( निधन ) बह 
निधन ( काम संयोग: ) फल वाला है। 
भा०--#जिस पुरुष को वर्षों, अन्न, तथा सुख विशेष की 
इच्छा हो बह सौभर नासक साम विशेष से 
परमाप्मा की स्तुति करे क्‍योंकि इस से समस्त फल 
प्राप्त होते हैं यह विधि बरतज्ञाक* साम के पाँच 
अथवा सात भाग होते हैं और अन्तिम को निधन 
कहते हैं. यहाँ परु वृष्टि कामना वाला 'हीप' अन्न 
#हीपित वृष्टि कामाय निधन कुयांत्‌, उर्मित्यन्नाथ कामाय, ऊ 
इति स्वर्ग कामाय | साम के पांच भ्रथवा सात साग कहलाते हैं । 


१४४ 


सीसासादुशनपू- 


कामना वाला 'र्ग! सुख विशेष कामना वाला कि 
इसका निधन करे इन वाक्यों में 'कुयोत' पद से 
पुरुष प्रयत्न का उपदेश मिलता है। प्रयत्त का 
फल से एक नियत योग है यदि वह वाक्य खतस्त्र 
फल के निमित्त निधन विशेष का विधान कत्तो न 
माने तो पुरुष प्रयत्न का श्रवण असिद्ध होगा 
ऐतातिरिक्त निधन वाक्य में 'वृष्टि कामाय चतुथी 

पद है. उस से हीपादि वृष्टि काम पुरुष अवशेष 
विद्त होता है क्योंकि वह तादर्थ्य चतुर्थी पद है 
परन्तु वह उसी दशा में हो सकते हैं कि जब 
एुरुपेजछा।8सा< वृष्टि आदि फत्न का साधन सात 
लिया- जावे अतः वह वाक्य सोभर के फल वृष्टि 
आदि से अतिरिक्त पुरुष को इच्छित वृष्टि फल्न के 
निमित्त हीषाद निधन विशेष का विधान कर्ता है 


_नकि व्यवस्था करने वाला | 


सं०--अब इसका समाधान किया जाता है 


सर्वेस्थ वोक्तकामत्वात्तत्मिन्काभश्र तिः स्पा- 


ज्िघनाथोपुनः आर ति। ॥ २६ ॥ 


प० क्र० ( वा ) पूर्व ५७१रिह।शर्थ हे ( सर्वस्य ) सब साम को 


(उक्त कामत्वात्‌) वृष्टि आदि फल्ल का हेतुक है 
याय का नहीं अतः (तस्मिच) सोभर में 
(काम श्रृतिः ) फल्न श्रवण (स्थात ) है ( पुनः ) 
तथा (श्रतिः) निधन वाक्य में फल श्रवण 
( निधनाथों ) व्यवस्था हेतुक है। 


हिवीयोउ्ध्याय: । १४५ 


भा०--सम्पूर्ण साम से फल सिद्धि होती है अथवा उसके 
किसी अंश से भी होती है क्योंकि निधन सौभर 
साम का एक भाग है उसका फल्न दृष्टि आदि नहीं 
हो सकता अतः उस वाक्य में सोभर सास के वृष्टि 
आदि फल्न का दृष्टि कामाय' आदि पदों से अनुवाद 
करके निधन की व्यवस्था की हे कि यदि वृष्टि का 
कामना पुरुष हो तो सोभर साम का हीष' अन्न की | 
कामना वाला साम का ऊर्गी ओर स्वर्ग कामना . 
वाला साम का ऊ' निधन होना चाहिए । सारांश 
यह कि सोसर के फंल से निधन का भिन्न नहीं 
किम्बा दोनों का एक ही फल है अतः तादर्थ्य चतुर्थी 
तथा पुरुष प्रयत्न भी पाया जाता है अतः दोष 
रहित-है। ु " 

8265 _सज्ञ का अंग भह' महरण उसके गुण निरूपर 
करते है।# 


. इति श्री प॑० 4कुसपन्ह दीक्षित कृते सीमांसा भाषा भाष्ये 
शिपीकध्थाये ह्वितीयः पादः समाप्त: ॥| 


##सोस याग को ही ज्योतिष्टोम कहते हैं इस याग में प्रातः सध्यान्ह 
और सायंकाल में जो सोमलता कूदी जाती है उत सोम के फूटने का नाम 
सबन! है। -प्रातः: सन में ऐन्द्र वायव, सेन्नावरुए, आश्विच, शुक्र 
शाग्रमण, उवध्य, धुव आदि दश पत्चाश की लकड़ी के पान्न “कठौती” 


जिनमें सोसरस भरते हैं उनको अहण किया जाता है। इसी महण 
' करने के कारण इन्हें 'पह' कहते हैं । 
१० ' 


अ्रथ द्वितीयाध्याय तृतीयः पादः 
प्रार्मभ्यत ॥ 
गुणस्तु क्रतुसंयोगात्कमोन्तर प्रयोजपेत्संयोग- 
त्यारेषभतत्वीत्‌ ॥१॥ 


* पृ क्र०--6' शब्द पूर्व पक्ष का बोतक है ( गुणः ) स्थन्तरादि 
सामरूप गुण के श्रवण से (+मान्धर) दूसरे कर्म 
का (अयोजयेत ) प्रेरक है क्योंकि (#तु्ंधीभाप) 
उसका अन्य कर्म से योग है ओर ( संयोगस्य ) वह 
सम्बन्ध ( अशेपभूतत्वात्‌ ) मुख्य कर्म से प्रथक 
करता है। 

भा०--इन दो पक्षों में कि रथन्तर' आदि साम गुण है ओर 
रथन्तर साम जिस कर्म में है इस प्रकार कर्म विशेष 
से सम्बन्ध पाये जाने से वह कर्म को इस ज्योतिष्टोम 
कर्म से प्रथकु करता है इसलिए कि प्रकृत याग में 
जगत नामक कोई साम नहीं ओर विषय वाक्य 
में जगत साम्र बाला कर्म विशेष बतजाथा है अतः 
वह वाक्य रथन्तर साम आदि पदों से मरकृत 


द्वितीयोष्ध्यायः।..* १४७ 


ज्योतिष्टोम याग का अतुवाद करके उसमें अहद अहणु 
रूप ग़ण विशेष का कोई विधान नहीं करता केवल 
वह गुण विशेष 'रथन्तर साम' आदि कर्मान्पर का 
विधान कत्तो है। 


सं०--अब पूर्व पत्ष का समाधान किया जाता है। 


एकस्प तु लिगभेदात्‌ प्रयोजनाथ मच्येतै- 
कत्व गुएपावय॑त्पीत्‌ | 

प० क्र०-- तु! पू् पक्त चिर[कर७ रथ है ( एकरय ) एक ही 

ज्योतिष्टभ याग का ( लिंगभदात्‌ू ) पिशेषण भेद से 

(अथोजनार्थम्‌ ) ग्रह अहण रूप अर्थ के निमित्त 

( उच्येत ) वह वाक्य कहे जाते हैं. अतः ( गुणवा- 

क्यात्‌ ) उन्हें मह महण रूप गुण विशिष्ट का विधान- 

कर्ता होने से ( एकत्वं ) कर्म की ९कत/पशे भेद्‌ नहीं। 

भा०--ज्पोतिष्टोस याग में जो स्तोन्र गान होता है उसमें साम 

का विकल्प विधान किया गया है उसी विकहप के 

अभुसार ग्रह गहण रूप गुण की व्यवस्था के निमित्त 

बह वाक्य कहे गये हैं अतः ग्रह भहण ज्योविष्दोश 

का अडद्ज होने से कर्भान्‍्तर नहीं कहां जा सकता# 


है धमित्वाशरचघोनुस) कऋ० ४३।२१।३२ इस ऋचा में जो साम 
गान हैवह 'रथन्तरः और त्वा सिद्द हवा महे घट०४|७२०१ इस ऋचा 
के साम गान को 'बृहद! भौर जगती छुन्दू वाली ऋचा का सामगान 
'जगद! कहलाती है। इसी अकार ढाक की करणती में जो सोमरस 
भरा जाता है वह 'प्रह' श्रोर मध्यान्ह सब में 'पृष्ट नामक स्तोन्र गाने 
इसी में उपयुक्त 'रथन्तर' विद! तथा “जगतू' इन तीन साम़ का 


श्प्८ सीमांसादर्शनमू- 


किन्तु ज्योतिष्ठोम का अनुवाद करके उसमें' रथन्तर 
साम आदि निशेषज्ों के दवाव से अह ग्रहण रूप 
गुण विशेष का विधान करता है । 

सं०--आह्मणादि कृत्य अवेष्टि के क्मान्‍्तर होने फा निरूपण 

करते हैं | 
 घझवेष्टौ पज्ञसंयोगात्वाछुप्रधोनछुच्यत ॥ ३ ॥ 
प० क्र०--( अवेष्टी ) अवेष्टि नामक याग सन्निधि में पठित 
( ऋतु प्रधानम्‌ ) अपूर्व कर्म विधायक ( उच्यते ) 
- है क्‍योंकि (यज्ञ संयोगात्‌ ) ज्ञत्रिय सम्बन्ध 
होनेसे #॥। | |, 

, .भा०--राजसूय यज्ञ के विधान कंत्तो 'राजा राज सूयेन यजेत' 
इस वाक्य में याग कर्ता राजा कहा है परन्तु ब्राह्मण 
और वैश्य भी राज्य कत्तो हो सकते हें क्योंकि यदि 
ब्राह्मणों यजेत वह१५०4 मध्ये निधामा हुति या हुतिं- 
हुत्वाईमि घारयेत ' यदि राजन्य ऐन्द्रं परिवेश्यो 

विकल्प से विधान है भर यदि 'सामयाय रथन्तर साम चाज्ा हो तो 
५.ल्‍वावर्षा अह का। बृहत्साम वाला हो तो शुक्र, ग्रह का। और 
जगत्साम वाला हो तो 'ब्राग्रयण” अहण का पूर्व अहण होता है | 
# राज सूय याग जिसे चश्निय लोग करते थे उस याग के “अन्तर्गत _ 
“जवेष्ठि! नाक याग होता है उसमें आठ कपाजों में पकाये पुरोडाश का - 
” प्रदान किया जाता है। अवेष्टि में यह पाठ है। 'आग्नेय मष्ठा 
“सं निवेपति हिरण्य॑ दक्तिणा। ऐन्द्र मेझादश कपाल सश्सों दृक्तिणा 
बेर देव॑ चरू' पिशज्ञी प्रष्टो ही दत्तिणा | मैन्नावहणी यामिचां वशा 
दक्षिणा । वाहंस्पत्य, चरू' शिति पृष्ठो दक्षिणा | 
' अभिधारण' ऊएर से घी के डालने को कहा जाता है। 


हितीयोड$ध्याय:। श्ध 


बैश्व देवम्‌ “अत्व इन वाक्यों में आप्त भाक्षरशादि 
का अठ पाए करके संस्कार रूप गुण का विधान 
किया है इस पर कहते हे कि राज्य सम्पत्ति का क्षात्र 
धर्म से नियत सम्बन्ध है न कि आाह्मण अथवा वैश्य 
के साथ | यद्यपि ब्राह्मण और वैश्य को राजा कहा 
जा सकता है परन्तु गोण ही है अ्रवएव अवेष्टि कर्म 
में त्रह्मणादि का अनुवाद करके शुण विधान नहीं 
किन्तु राज सूथ याग के बाहर ब्राह्मण द्वारा किया 
अवेष्टि याग अपूर्व कर्स विधायक हैं । । 

सं०--अग्ल्याधान्‌ तथा उपनयन को कर्मभानन्‍तर निस५० करते हैं। 

आधाने सबरोषत्वात्‌॥ ४ ॥ 


प० क्र०--( आधाने अग्ल्याधान, और यज्ञोपवीत में विधि है 
क्योंकि वह ( असर्व शेपत्वात्‌ ) सब भनुष्यों को 
पूर्व प्राप्त नही होता। 

भा०--वैदिक कर्माछ४७ अग्न्याधान और विद्या प्राप्ति के बिना 
नहीं हो सकता और विद्या प्राप्ति उपपनयन के बिना " 
नहीं । श्रतः विना कर्म के अनुष्ठान के आाक्षणादि 
द्वारा किये गये आधान तथा उपनयन यह दोनों 

अर ६ हे विशेष 

कर्म पूर्व प्राप्त हैं न कि वपन्‍तादि काल विशेष प्रथम 
प्राप्त है। # अतएव वह वाक्य प्रथम ऋाक्षणादि से 
प्राप्त अनुवाद करके अग्राप्त चसन्तादि' काल पिशेप् 


# घसम्ते ब्राह्मणों अवीना दधति, ओप्मे राजन्यः । शरदि-वैश्यः 
तथा बसन्ते म्राह्ण झुपनयति, औप्मे राजन्यं, शरदि वेश्यस्‌ इस क्रम से 
झग्न्याधान और उपनयन होता है।..*, 


१४० 


सं०--दज्ञाथए! आदि को गुण कथन के लिये कहते हैं । 
अयनेषु 'चोदुनान्तरं संशोपवन्धात्‌ ॥ ४ ॥ 


सीभालादर्रानयू- 


का विधान करता हू इस शंका पर कह्दा है कि बेदिक 
कर्म के अनुष्ठान की अन्य था प्राप्ति से आह्षएदि 
कृत आधान ओर उपनयन की प्राप्ति नहीं। क्योंकि 
पिता उपनयन के भी पुस्तक द्वारा अदुट्टान शोन 
प्राप्त हो सकता है अतः पहिले आक्षणादि कर्तक आधान 
ओर उपनयन को प्राप्ति न होने से वह ताह्मण आदि 
का अनुवाद करके वसन्‍्तादि काल का विधायक नहीं 
किन्तु पसनन्‍्तादि; काल विशेष अह्मणादि द्वारा किये 
गये अर्य्याधान तथा उपनयन रूप फभान्वर का 
विधान करता हैं । 


४ 


प० क्र०--( अपनेपु ) ६ए/५णाए वाक्य में ( चादनान्पंर ) 


कर्मान्तर विधि होने से उनमें ( संज्ञोप वन्धात्‌ ) 
कर्म संज्ञा का सस्वन्ध हैं। 


भा०-- # दज्षाथण तथा साक प्रस्थाप्य आदि पढ़ों का 


वाचक कोई गुण विशेष लोक में नहीं और “उद्धिदा 
यजेत' के समान याग के साथ एक सा सम्वन्ध होने 
जी 

से वह याग नाम प्रतीत हाते है अतः उक्त वार्क्य 

दाज्ञायण' तथा साक्ं अस्थाप्य आदि नासक आपूर्व 
६ , है _+ अल प ० 

कर्म के विधान करने वाले हैं किसी गुण विशेष के. 

विधान कर्ता नहीं। 


सिम 


# दुर्श पूर्ण मास यज्ञ में पाठ है कि दाक्ायण यशेम स्वर्ग कामो 


यजेत, उल॑भस्थाप्यन पथ काम्तो यमेत शर्थात्‌ खर्ग कामगा वाला 
दात्षायण याग भर पुत्र कामना वाला सा प्रस्थाप्य यज्ञ करे। 


-हिवीयोध्ण्याय: । श्र 
सं०--इस में हेतु देते हैं । 
अग्ुणाच॒ कमंचोदना ॥ ९॥ 
प० क्रप--( च ) तथा ( अगुणात्‌ ) अन्य गुण योग न होने 
से वह ( कर्म चोदना ) कर्स सान्न का विधान है। 
भा०--उन वाक्यों की पड़ताल करने से बह किसी अन्य गुण 
के विधान भी प्रतीत नहीं होते अतएवं बह कर्म 
मात्र की ही विधि हे न कि गुण की । 
सं०--अन्य हेतु और भी है। 
समाप्त च फले वाक्यम॥ ७॥ 
प० क्र०--( व) ओर ( वाक्य ) वह वाक्य ( फल्े ) मोज्षादि 
फलगें ( समाप्त! ) कम सान्न का उद्धूत-्उत्पादक 
भावयोग घतलाने मात्र से ही आजा रहित है। 
'भा०--गुण का विधान करने वाला यदि वह वाक्य होता तो 
फल्न के साथ कर्म का सम्बन्ध कह कर निराफांक् 
न होता किन्तु गुण का विधान करने से साकांक्ष 
बना रहता परन्तु इतने मात्र से ही निराकांत्त प्रतीत 
होता है अतः वह कर्म विधि है न कि गुण । 
सं०--इसका समाधान करते हैं । 


विकारों वा प्रकरणात्‌ ॥ ८ ॥ 


थ० क्र०--वा' शब्द पूर्व पक्ष के परिहारार्थ आया है (विकारः) 
दर्श पूर्ण ' मास में गुर विशेष का विधान करने 
बाला होने से वह वाक्य (प्रकरणशात्‌ ) उसके 
प्रकरण में पढ़े जाने से भी।..| 4 


१४२ सीमासीदर्शनमू- 


| 

भा०--जिस यज्ञ में # दाज्ञ कर्क आवृति होती है वह 
दाज्ञाथण यज्ञ फहजात। है इस आवृत्ति में कर्म 
का गुण सर्व संसार को विदित है यह श्रावृत्ति 
कृषि विद्या, आदि कर्म में सर्मत्र मिलती है| इसी 
भाँति साक॑ ग्रस्थाप्य याग में भी दही ओर दूध के 
चार घढ़ों की एक साथ स्थापना रूप गुण वाची है। 
ओर दर्शपूर्ण मास नामक याग थम प्राप्त है भ्रतः 
धह वाक्य दर्शपूर्ण आासाण्यां स्वर्ग कामोषण् 
पर्श!ूर्शमाक्ष याग में आवृत्ति तथा साक॑ अस्थाप्य 
रूप गुण विशेष का विधान करने वाला हे न कि 
कर्भान१९ का वह विधान करने वाला है अथात्‌ साय॑ 
प्रातः अग्नि होन्न के समान इस स्वर्ग कामना वाले 
'दर्शपूर्ण मास की भी आधृति साय॑ आतः करें, ओर 
पशु कामना वाले दही तथा दूध की कुम्मी चतुप्टय 
( चार कन्नशों ) से सर अस्थाप करें। 

सं०--और भी हेतु है । 

लिंगदशनाव ॥६॥ 

प० ऋ्०--( च) तथा ( लिज्नदर्शनात्‌ ) चिन्ह अतीत होने से 
वह पाक्य गुण विधायक है न कि उसे कर्मान्तर 
व4ि७।५क कह सक्तते हैं। 

भा०--तीस बर्ष तक दर्शपूर्णमास याग को | यदि दाज्ा4०७ 
यजन करने वाला हो तो पन्द्रह वर्ष तक याग को 
अर्थात्‌ प्रति दिन साम॑ प्रातः दो दर्श याग तथा दो 

#उत्साही यजमान को दत्त! भौर जिन भजिओं से यज्ञानुष्ात 
हो बह 'दाक्ष! भ्रोर भयन आउृत्ति को कहते हैं । 


द्वितीयो5ष्यायः । .. १४३ 


रत 


पूरमास याग करने बाले को वही सम्पत्ति मिलती 
कि जो तीस वर्ष के करने से होती है। वही 
दाज्ताय७ आजी पन्द्रह वष में प्राप्त करता-है। इससे 
तो दोनों एक से ही विदित होते हैं। वह वाक्य 
सामथ्यता से स्पष्ट है “दाज्ायण यज्ञेन यजेत्‌” यहाँ 
पर दाणायण रूप गुण विशिष्ट विधान के निमित्त याग 
का ही अनुवाद करता है न कि कर्भान्‍्तर का; और 
दाण्ञयण की आवृत्ति से ही यह सिद्ध हे कि यदि 
दइक्ताथण पकृत याग से भिन्न होता तो तीस वर्ष 
तक पूर्ण दर्शयाग का अज्चछाव कह कर उसी फल 
को दा्यावश यजनकर्ता को पन्द्रह वर्ष की आज्ञा 
नदी जाती। 
सं०-अब संज्ञापवन्धात' इस पक्ष में कठिन का समाधान 
करते हैं । 


शुखात्सज्ञोपवन्ध! ॥१०॥ 
प० ऋ०--( गुणात्‌ ) ९*+१९ रूप गुण कथन से (संज्ञोपवन्ध) 
याग की ६।छ।य२ संज्ञा कही गई हे 
भा०-दाक्षायण शब्द वारम्धार रूप गुण का वाचक हैं उसी 
मुण याग से अकृत याग का दाण्ााचण याग कहा है । 
किसी अपूर्व कर्म से प्रयोजन नहीं | 
सं०--अब सातवें सूत्र के पूर्व पक्त का समाधान करते है । 


समाप्तिरपिश्चिष्ा ॥ ११॥| 
पृ० क्रू-- समाप्ति: ) उस वाक्य का ॥।कक्तञा रहित होना । 


( अब शिष्टा ) कर्म फल सस्बन्ध कथन के समान 
गुण फल सम्बन्ध कथन में सलभाचता है! 


१४४ मीमांसादर्शनर्म- 


भा०-फल् के साथ कर्म सम्बन्ध कग्रन किये जाने से जिस 
प्रकार वह वाक्य निराकाए है उसी प्रकार फल के 
साथउसं गुण का सम्बन्ध कहने से भी निराकांत ही 

ः होता है अतः वाक्य का निराकांज् होना कमोन्तर 

विधि का बताने वाला नहीं हो सकता। अतएव वह 
गुण विधायक है न कि कर्मान्तर का। 

सं०--वायव्य॑ श्वेतम” ऐसे वाक्यों में अपूर्य कर्म का विधान 
पाये # जाने से पूर्व पत्त करते हैं| 

संस्कारश्राभवरणेकमेशन्दत्वातू ॥ १२ ॥ 

प० ऋ्०--यहाँ “च शब्द पूर्व पक्ष की सूचना-निमित्त है ( अग्र- 
करणे ) प्रकरण में न होने पर भी पढ़ा हुआ 'धायव्य 
श्वेतम आदि वाक्य ( संस्कारः ) रपश रूप संस्कार- 
गुण के विधान कर्ता हैं न कि अपूर्व कर्म विधान 
कर्ता हैं, उनमें ( अकर्म शब्दात्‌) उसका वाचक 
कोई शब्द नहीं। 

भा०--पूर्व पक्षी कहता है कि दर्श पूर्णमास याग में 'इपा # 
स्पर्श तथा चर | का निर्वाप पहिले करना चाहिये 
ओर 'भूति' तथा अक्षवर्चसि फल भी उस याग को 
सब फल का द्वाता द्वोना पहिल्ले ही विद्यमान है और 
विधान का पुनः २ विदित कहना ठीक नहीं आल- 


# ट्विपा' छुकढ़े की आगे की लग्भी लक्षड़ी इसे 'वस्चा कहते हैं, 
होती है | 


* चिझ शब्द का शक्ति वृत्ति अर्थ 'भास! और लक्षणा बृत्ति शर्थ 
थाली हांडी, वरलोई कहते हैं । 


ढँ 
4 
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' भेत' पद के बिना कोई प्रधान कर्म का वाचक नहीं। 
अतएव वाक्य दर्श पूर्शधभाल थाग के सिवाय किसी . 
भागान्तर का विधान नहीं करते किन्तु पहिले विधान 
किये हुये स्पर्श आदि का आलभेत पद से अनुवाद 
करके छूने योग्य इषा ( बम्ब ) में श्वेत गुण आदि 
का विधान करते हैं. अर्थात्‌ ईंषा श्वेत ओर बायु' 
स्पर्श वान होनी चाहिये ओर चरु सिद्धि के लिये 
चार मुट्ठी चावलों का निवाप सूर्य पद से कहे अग्नि 
सम्बन्धी हँडिया में होना चाहिये यह दोनों वाक्य # 
बतलांते हैं अतः इसमें अपूर्व कर्म विधान नहीं है | 


सं०--ह्वितीय पक्त को कहते है| 


यावदुक्‍त वा कण! श्र तिसूलत्वात्‌ ॥११॥ 
प० ऋ०--वा' शब्द पूर्व पक्ष के निमिच्त आया है (यावदुक्त) 
उस वाक्य में स्पर्श तथा निर्वाण मात्र कर्म के विधान 
कत्तों है इसलिये कि (कर्मणः) कर्म का (श्रुति भूल- 
त्वात्‌ ) जैसा सुना वैसा ही विधान मानना ठीक है | 
भा०-यदि थे दोनों वाक्य दर्श पूर्ण मास में नहीं पढ़े गये तब 
तो वह स्पश आदि का अलुवाद करके श्वेत 


# वायव्यं श्वेतमालमते भूति कामः”। सौय्य' चह' लिवंपेद ब्रह्म 
वर्चसि कामः यह दोनों वाक्य हैं जो श्रप्रकरण, पदित कहे गये हैं अर्थात्‌ 
किसी याग विशेष के प्रकरण, में न पढ़े गये हुये हैं। पहिले वाक्य का 
झथे यह है कि ऐश्वये कामना वाला श्वेत रंग की गाय का परमात्मा 
निम्िक्त त्याग करे । दूसरे का यह अर्थ है कि ब्रह्म तेज कामना बाला 
परसांत्मा निमित्त चिझ प्रदान करे । ॒ 


१४६ मीमासाद्रनमू- 


आदि गुण का भी विधात नहीं करते +५॥$ 

अभकर० पठित होने से उनके साथ कोई सम्बंध 

' नहीं ओर विना सम्बन्ध गुण विधान केसा ! भरत: 

उक्त वाक्य, पूर्ति, आदि फत्ञ के लिये स्पर्श ओए 
निर्वाप भाव मात्र कर्म का विधान करते हैं। प्रयोजर 
यह कि वहाँ स्पर्श और निर्वाप का अ्वश है ओर 
उसी के अनु कर्म विधान भी साना गया है अतएव 
स्पर्श और चर निर्वाप व क्षण-कर्म के द्योतक हैं 
किसी प्रधान कर्म के नहीं। 


सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है। 


यजतिस्तु द्रब्यफलभोक्तृसंयोगादेतेषां कर्म 
सम्बन्धात्‌ ॥१७॥ 


प० क्र०---तु' शब्द पूर्व पक्त परिदारार्थ है। (यजतिः) यह 
वाक्य प्रधान कर्म के विधान करने वाले हैं। उनसे 
(द्रव्य फल भोक्तू संयोथाव) द्रव्य, फल तथा देवंता 
तीनों का योग मिलता है और (ऐवेपां) तीनों का 
(कर्म सम्बन्धात्‌)प्रधान कर्म के साथ नियत सस्वन्ध है। 


भा०-द्वव्य ओर देवता ही याग हैं और अयोजन उसका 
स्‍ ० हि. कप 

फल है ओर जिस वाक्य से इन तीनों का सम्बन्ध 

सुना जावे वह प्रधान कर्म विधायक होता है इस . 

नियम से उस वाक्य से भी पशु आदि द्रव्य वायु 

आदि देवता तथा_भूति आदि फल्न सस्वन्ध का 

श्रवण होता है अतएव बह गुण अथवा जहाँ तक 
8. नहीं कप 

कहा गया है कर्म के विधायक नहीं किन्तु प्रधना 
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कर्म के विधान कर्ता है।- भाव यह है कि गुण 
विधि मानने से फल श्रवण व्यर्थ होता हे ओर 
जो कहा हुआ निर्णय रूप कर्म अति देश से पाया 
जाता है उसे विधान मानना समीचीन नहीं, अतः 
वह वाक्य झअपूर्व कर्म विधायक है यही मानना 
ठीक है । 
तं०--इसमें हेतु देते हैं । 
लिंगदशनाच ॥१४॥ 
प० क्०--( च ) और (लिक्गदर्शनात्‌ ) लिक्क के पाये जाने 
से उस कार्य की सिद्धि है। 
भा०--जैसे इस वाक्य में कि सौमभा रौदं चरु' निर्वयेतत 
अथात्‌ सौम्य ओर रौद स्वभाव ५९भात्भा के निमित्त 
चरु से# निर्णयकरे यहाँ चरु विधान का परिश्रिते 
याजयेत्‌ ससाज सें याग करावे। उस निर्बाप का 
याग वाचक यजि' पद से अनुवाद करके भी श्रयण 
गुशविधान किया गया है उन वाक्यों में याग 
विधान कर्ता होने में लि है। जेसे कि सौमारोद्र 
वाक्य सें नि्ाप सात्न कथन भाव नहीं किन्तु याग 
भी अभिप्रेत है उसी भाँति उन वाक्यों में याग 
विधान से ही तात्पर्य है न कि वहाँ गुण विधान 
अथवा निर्वाप मात्र विधान से प्रयोजन है । 


“ सं०--बत्सया तभते' में संस्कार कर्म का विधान है इसका 
निरुषण करते हैं। 


# निर्णय का अर्थ शान्त करना अथवा पदान करना है । 


ना 


एध८..' सीमांखदशाना- 


विशये प्रायद्शनात्‌ ॥९६॥ 
प० क्र०-( विपये ) याग विधि हैं अथवा संक्तार विधि 
इस संशय के उपस्थित होने पर (प्राय दर्शनावू) 
प्रकरण वलादेश से निम्वय करे | | 
भा८--अग्निहोत्र के प्रकरण में 'वत्लचाणमेत में यह वावव 
प्रधान अथवा स्पर्श रूप संस्कार मात्र का विधायक 
है इसको स्पष्ट करने के लिए यह समाधान हू 
कि गो दोहन>गो का दुहला आदि विधि को 
वाक्यों में बह पाठ हैं। दुहना संस्कार कर्म है उनके , 
बीच में होने से नत्लाशन्भन भी संस्कार कर्म ही है 
क्योंकि लोक में भी ऐसा ही देखा जाता है कि प्रधान 
पुरुषों की कक्षा में प्रधान का ही लिखा नाम अधान 
होता हैं बिना फल् सुने जाने के विधान का माललां 
ठीक नहीं। अतः वह वाक्य वत्स ( वछड़े ) के छूने 
रूप संस्कार मात्र का विधानकर्ता है न कि याग का । 
सं०--इस अर्थ में अब हेतु देते हैं। 
0 
अथवादोपपत्तेश्च ॥ (७। 


प० क्र०-- थे ) तथा ( अर्थवादोपपत्ते: ) अर्थवाद से भी उस 
अर्थ की सिद्धि हूँ । 

भा०--जैसे इस वाक्य शेष रूप अर्थ वाद उस वाक्य की 
समीपता में पढ़ा है कि वत्स चिकान्ते हि. पशष: 
पशु अपने बढ़े से प्यार करने वाले होते हैं# दोनों 
वाक्यों के योग से चह कह सकते हैं कि जिस लिए | 


9 यर्माव्‌ वत्स जियाः एशवः तसमदुपप्त आालच्धन्य: ' 
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पशुओं को अपने बच्चे प्यारे हैं इसलिये वत्स 
( बछड़े ) का आलम्भू करना ठीक है। जब गौ 
दुहने के समय उसका बछंड़ा गो के सम्मुख खड़ा 
किया जाता है तो वह गौ ग्रसन्‍्न हो कर दूध की 
धारायें छोड़ने को उद्यत होती है अतः उस ससय 
बछुड़े की पीठ पर हाथ फेरना चाहिये, यह अर्थ वाद 
करने का भाव है। यदि आलम्भ' क्रिया का अर्थ 
स्पर्श करना हाथ फरना आदि न किया जाकर परि 
त्याग ही किया जावे तो अर्थ वाद नहीं बन सकेगा 
क्योंकि पास परित्याग से यो का असन्‍न होना 
अस्वाभाविक हैं। अतः उस वाक्य में प्रधान कर्म 
का विधान नहीं डिन्‍्तु गो वत्स लालन पालन लक्षण 
स्पर्श रूप संस्कार का ही विधान हे । 

सं०--चरुमुपध्यति' यह वाक्य संस्कार कर्म का विधान 
करने वाला है इसे कहते हैं । 


संछुकत स्व्वथेशब्देन तद्थः आतिसयोगात्‌ ॥ १० 


' पृ० क्र०--[ अर्थ शब्देन ) उपधाव रूप कर्म वाची उपद्धाति 
क्रिया के साथ ( संयुक्त: ) नियोजित जो चरु वह 
( तदर्थ ) उपधान के निमित्त हे (तु)न कि याग 
के लिये क्‍योंकि ( श्रुति संथाभावे ) इससे सुने हुए 
भ्र्थ का लाभ है। 

भा०--जिर्भुपद्धाति! अग्नि चमन प्रकरण में पाठ है यह 
वाक्य नीवार ( साठी के चावल ) का चेरु द्रव्य 
साधन रूप अधान कर्म का विधान करने वाला है 
अथवा चरु के उपधान रूप संस्कार मात्र का विधान 


9६७ सीभांसादृर्शनधू- 


करता है तो इस का उत्तर यह है कि# चरु का योग 
“उपद्धाति” के साथ है न कि 'यजति' के साथ, यदि 
धयजति' के साथ कल्पना पूर्ण सम्बन्ध साना जावे 
तो कल्पना गौरव दोष आता है ओर सुने हुए चर 
ओर उप्रधान के सम्बन्ध की हानि होती है यह ठीक 
नहीं | चरु के उपधान मानने से सुने हुए अर्थ का लाभ 
है क्योंकि उपधान चरु का संस्कार ही तो है, अतएच 
वह वाक्य प्रधान कर्म का विधान कत्तो नहीं, किन्तु 
उपधान रूप संस्कार का है ! 
सं०-पर्य्यग्निकृत वाक्य भी सरकार का विधान कर्ता है। 
पात्मीवते ठु पूवेत्वादवच्चेद! ॥ ह॥ |] 
” प० क्र०- (पात्नीबते) वाक्य विशेष में (+जिच्छे4:) सामान्य_ 
याग में अमिलापित द्रव्य संस्कार का विधान है न 
कि अपूर्व याग का, क्योंकि ( पूर्व॑त्वात्‌ ) याग पद्‌ पूर्व 
ही आ चुका है। 
भा०- ल्वाष्ट्‌ पात्नीवत! मामक याण में त्वाष्ट' पात्मीवत्त्‌ 
आलभते' अर्थात्‌ परमात्मा विश्वकर्भा के जो सर्च 
शक्ति युक्त है उसके उद्देश्य से पशु उत्सर्ग करे इसमें 
आलमभते पद का उप७सन्पि पद से अनुवाद हुआ है 
ओर 'ाप्नीवप! पद से अक्ृत त्वाष्ट पात्तीबत 
पशु का विचार भी है कारण कि एक देश का भहरण 
भी समूह का परामर्शक है अतए्व उक्त वाक्य सें 
# “चर चार सुदठी साठी के चांवल्न के भात को 'चरः और उसके 
स्थान विशेष सें रखने को 'डपधान' कहते हैं । 


| पर्य्यम्निकरत पात्तीवत सुत्युजन्ति' वाक्य है। 
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अपूर्ग कर्म का विधान नहीं किन्तु प्रकृतत याग का 
अनुवाद करके उसके साधन पशु में पर्य्यरिन करण 
रूप संस्कार का विधान करता है ओर जो प्रकृत 
याग में पशु दिया जाता है उसका पर्य्यग्ति करण 
पर्य्यन्त ही संस्कार करके पान होता है न कि उससें 
अग्नि सम्बन्धी संस्कार आपक्तित होता है। सारांश 
यह है कि 'दर्भमुष्टि' अथवा हुशामुष्टि के आगे के 
भाग में अग्नि लगाकर पशु के चारों ओर धुमाने 
रूप संस्कार जिसे पर्यग्नि करण संस्कार कहते हैं 
करना मात्र विधान है । 


सं०--अदाभ्य' पात्र विशेष का निरूषण करते हैं। 
मशेष 
अद्वग्यत्वात्केवले कमशेष! स्थात्‌ ॥ २० ॥ 
प० क्र--( अ5>०यत्वाय्‌ ) द्रज्य और बिना देवता के ( केवले ) 


केवल अदाभ्य' और “अंशु' अहण सुने जाने से 
याग विधान की कल्पना नहीं क्योंकि ( कर्मशेपः ) 
ध्योतिष्ठोम कर्म का अंग ( स्थात्‌ ) है न कि प्रधान 
कर्म का। 


के ००] कप ब् धर | 
आ५०--डद्रध्य आर दवता दाना यांग के स्ररुप है जहां इन दाना 
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की प्राप्ति हो बह याग का विधान करने वाला हैं। 


- इस वाक्य में एप हू वे हविपा हवि यंजते योडदास्य॑ 


हीत्वा सोमाय यजते' अर्थात्‌ वही पुरुष हृवि से 
हवन करता हे कि - जो “अदाम्य' लेकर सोस्यशुरु 
रूप परमात्मा के निमित्त हविर्दान करता हे क्‍योंकि 
वह 'परा वा एतस्या युः प्राण इति योउशु' ग्रह्माति 
अर्थात्‌ उस पुरुष का प्राण आयुका लाभ करता 


१६२ मीमांसादर्शनपू- 


है इस वाक्यों में द्व्य तथा देवता चाची कोई शब्द 
नहीं और प्रथम वाक्य में याग वाची “यत्नते! पद्‌ 
है उस से उपदिष्ट होने से अदाभ्य” का सम्बन्ध 
नहीं किन्तु वह 'गहीत्वा' पद से मिला हुआ है और 
अंशु' वाक्य में तो याग बाची कोई भी पद नहीं 
अतः वे वाक्य याग के विधान करने वाले नहीं 
प्रत्युत ज्योतिष्टोम यज्ञ में दोनों अहों के पकड़ने का 
विधान करते हैं# न कि किसी याग विशेष का । 

सं०--अब अग्नि चयन संस्कार कर्म का निरूपण किया 
जाता 

अग्निस्तु लिंगदश नात्कतुशब्द! प्रतीयते ॥२१॥ 

प० ऋ०--तु! शेब्द पूर्वपक्ष परिहार कर्त्ता है। ( अग्नि: ) 
अग्नि वाक्य ( #छुशण्देः ) याग का नाम (प्रतीयेत) 
प्रतीत होता है क्‍योंकि ( ल्िद् दर्शनात्‌ ) उसके 
वतलाने वाले स्तोत्र तथा शस्त्र रूप चिन्ह मिलते हैं । 

भा०--जिसका जिससे सम्बन्ध नियत है उसके देखने से 
उसका ज्ञान उस नियम से होता है उसी प्रकार 
स्तोत्र और शस्त्र का भी याग से एक नियत सम्बन्ध 
है जेंसे अग्ते८स्वोन्र यरते८शस्व्रमू इसमें अग्नि 
सम्बन्धी स्तोत्र और शस्त्र है इस वाक्य से पाया 
जाता है कि अग्नि थाग का नाम है और य एवं 
विद्वानग्निं चिनुते! इस वाक्य में चिलुते! पद 

# अदाभ्य! और 'अंशु' नामक दो 'प्रह! आर्थात्‌ पात्र विशेष का 
नाम है जो ज्योतिष्टोम याग में काम में भाते हैं | . 
| उत्तर वदि (स्थरिदल ) में संस्कृत श्रग्ति का ववयन! साल 
स्थापन क्रिया को चयन! कहते है | पे 


ह्वितीया5ध्यायः । १ ६३ 


लक्षण वृत्ति से याग वाची है अतः वाक्य अग्नि 
चयन रूप संस्कार कर्म का विधान्‌ कत्तों नहीं किन्तु 
अग्नि! संक्षक अपूर्व कर्म का वतलाने वाला है। 
सं०--इसका समाधान यह है ! 
- द्वव्यं वा स्पाचोद्नायास्तद्थत्वात्‌॥ २२ ॥ 


प० क्र०--वा” पूर्व पक्त परिदारर्थ है द्रव्यं )# भ्रग्निके 
(चोदनायाः ) प्रेरणा से ( तदर्थत्यत्‌ ) उसके 
स्थापन अर्थ से है । 


भा०--वैदिक कर्म काण्डी गा पत्यादि रूप से स्थापित अग्नि 

का वेदि (स्थण्डित्न ) में स्थापन करने “चयनों 

संस्कार कद्दते हैं जैसे कोई एक चोकी पर रक्खी 

संहिता को अन्यत्र रख देवे तो वह स्थान संस्कार 

: » - मात्र होता है उसी प्रकार उस “चयन जो आधान 
है की हुईं अग्नि हैं उसका संस्कार है यह चिनुते पद 

का अर्थ हैं यहाँ लक्षण करने से यह अर्थ अम्ुुख्य 

हो गया अतः चियना का याग विशेष में लक्षण 

करने से 'याग कर्तव्य होते है चितुते पद अमुख्य 

पद्‌ है अमुख्य दोन से मुख्य पद ग्रहण का चिन्तवन 

. करने से अग्निपद्‌ फा 'ज्वलन' द्रव्य विशेष में प्रसिद्धि 

होने से लिड्ञाभास करना पड़ने से अ्रसिद्धि की 

ट हानि होती है अतः समीचीन नहीं अतएव यही ठीक 
है कि अग्नि संक्षक अपू्व याग का विधायक वह पद 


कि] 
अफडल। 


# यहां झरेन शब्द का अर्थ है श्राधान भर ज्वक्ञन नामक भ्रपर 
द्रव्य का भचास है ! 


१६४ मीसाखाद्रनिमू- 


नहीं किन्तु केवल अश्विचयन रूप संस्कार कर्म का 
ही वतलान वाला मानना चाहिये । ; 

सं०--अग्नि: स्तोन्रमू! में अग्नि पद याग वाची है इस लिड्ल 
का समाधान कियाजापा है. । 

तत्संधोगात्कतुस्तदारुपः स्पात्तेन धर्मविधा- 

नानि।॥ २३॥ 

प० क्र--( क्रतु संयोगात ) यज्ञ के साथ अग्नि का अद्ञाज्जि 
भाव रूप सम्बन्ध है ( तदाख्यं ) लिज्नः वाक्य में 
अग्नि पद ( कऋ्रतुः ) ज्योतिष्टोम यज्ञ का वाचक 
( स्थातः ) है अतः (तेन ) वह वाक्य ( धर्म विधानानि ) * 
याग में स्तोनत्र एवं श्र रूप गुण का विधान करता 
है नकि संज्ञा का वोधक है । मु 

भा०-- अम्ने स्तोत्र यंग्नेः शब्रम्‌! इस वाक्य में अग्नि पद का 
प्रयोग ज्योतिष्टोम यज्ञ के प्रयोजन से हैं नक्ति 
अग्नि सामक किसी यज्ञ का प्रयोजन हे। अग्नि 
पद्‌ का उस यज्ञ से अन्नाज्लि सम्बन्ध हे अतः वह 
वाक्य ज्योतिष्टोम यज्ञ में स्तोत्र शास्त्र रूप गुण 
विशेष का विधायक है नकि अग्नि' को किसी अपूर्व 
याग का सिद्ध कर ने वाला है। 

सं०--मासारिन होत्र' पद में कभान्तर का विधान करते हैं। 

प्रकरणान्तरे प्रयोजनान्यत्वम | २४-॥ 


पृ० क्र०--( अवाजनान्यत्पं ) नित्य अग्नि होत्र कर्म से 
सासारित होत्र' कर्म भिन्न हे क्योंकि ( अकरखान्परे ) 
वह अन्य प्रकरण से विद्ति 


द्वितीयोष्ष्यायः । १६४ 


भा०--जो वाक्य जिस कर्म के प्रकरण में नहीं पढ़ा गया है 

वह उस में गुण विधायक नहीं क्योंकि उस का 
वाक्य का सम्बन्ध नहीं हैं ओर 'कुर्डपायि नामयन 
नामक सूत्र के अकरण में पढ़ा हुआ# अग्नि होत्र 
तथा नियत दर्शपूर्ण मास के प्रकरण में नहीं पढ़ा 
जाता हैं अतएव उस में मास” रूप गुण विशेष का 
वह विधान नहीं करने से वह निद्य कर्म से भिन्न 
मासाग्नि होत्र+ आदि कर्म विशेष का ही विधान 
करनेबाला कहा जा सकता है। 

सं०-आउरनेय' आदि वाक्य को कमोन्‍्तर में विहित सिद्ध 
करते हैं । 

फल चाकमंसन्निधौ ॥ २५ ॥ 

प० क्र--( च) तथा (अकर्म सन्निधो) अनारम्याधीत 
आदि वाक्य में ( फल ) सुने हुये फल प्रकरणान्तर 
से कर्म भेद करने वाले हैं। 

भा०-यद्यपि आस्न्येय' पद प्रकरण में नहीं पढ़ा गया है 
परन्तु कर्म फलान्तर से वह निराकांक्ष पद है और 
बिना आकांक्षा के फल नहीं होता। परन्तु जिसका 
फल सुना जाता है इसलिये उसका कर्म संयोग 
अवश्य है। ऐसी दशा में दर्श पूर्ण मास में आया 


$# कुण्डपायि नाम यन नामक सन्न से 'मास सरिन होन्न' जुहोति! 
7 दरर्श पर्णमासाम्यां यजते! आदि चाक्‍्य हैं | 

| जिस यज्ञ में अनेक यजसान तथा स्वयं फत्विक होते हैं वह 
'सन्र! कहलाता है| 


श्ष्प मौसांकषादर्राचमू- 


आग्नेय' याग में तेज फल प्राप्ति का विधान नहीं 
किन्तु उस कर्म से प्रथलई फल सहित “आगम्नेय॑ 
नामक कार्य कर्म का ही वह विधायक है ऐसा 
मानना चाहिये । 

सं०--श्रवेष्टि याग में एतया' आदि वाक्य फल विधायक हैं 
इसे कहते हैं। 


सत्तिधो त्वविभागात्फलार्थेन पुन। श्रुति; ॥२९॥ 


प० क्र०--( सन्निधो ) अवेष्टि यज्ञ की समीपता में पढ़ा हुआ 
'एतया' वाक्य ( फलार्थेन ) फल सम्बन्ध के लिये 
( पुनः भ्र्‌ ति; ) अर्वेष्टि याग का फिर फिर करने का 
विधायक है ( तु ) नक्ति कमोन्‍्तर का (अविभावात्‌) 
विभाग होने से | 

भा०--एतयाान्नाय्य कार्स याजयेत्‌” इस वाक्य में ( एतया ): 
शर्थात्‌ 'एतत्र' शब्द है वह भी प्रकृत याग का ही 
परामर्शक है ओर “्रवेष्टि $ नामक याग में उसकी 
फजाका(॥ है अतः वह वाक्य प्रकृत अवेष्टि याग 
मं फल विधायक होने से कर्मान्तर नहीं कहा जा 
सकता | 

सं०--अब “आग्नेय' वाक्य को अर्थवाद कहते हैं । 

आरनेयसक्तहेतुत्वादम्यासेन प्रतीयेत ॥ २७॥ 

प० क्र०--तु' पद पूर्वपक्ष का दातक है। ( आग्लेयः ) आग्ने 
आंद वाक्य में १९*वा९ आग्नेय याग सुने जाने 
( अभ्यासेन ) भिन्न +३०७५ के निमित्त है क्योंकि 


$ इसका पर्णन आगे झावेगा | 


द्वितीयोष्ध्याय । १६७ 


“( बक्त हेतु त्वात्‌ू) बा२०॥९ श्रुति कर्म भेद का 

साधक है । - 

 भा०--बारमसार श्रवण किया जाने से आग्नेय ट्विरक्ति वाक्य 

अर्थवाद नहीं हो सकता किन्तु वह पूर्व वाक्य में 

बतलाये आग्नेय याग से पृथक्‌ अ३००न के निमित्त 

आग्नेय' नामक याथान्पर का ही विधान करता हे#। 
सं०--इस का समाधान करते 


अविभाग/त्त कमणां व्विश्क्तेन विधीयते॥ रद ॥ 


प० क्र०- तु? शब्द पूर्वपक्ष का निराकरण करता है (द्विरक्क ) 
पुनः पुनः कथन होने से भी ( न विधीयते ) 
कमौन्तर का उक्त वाक्य सें विधान ही क्योंकि 
( कर्मण ) पूर्व वाक्य बिहित कर्म में ( अविभागात्‌ ) 
इस वाक्य विधान कर्म का सामूजस्य अर्थात 
एकता है । 

आ०--आग्न!ं याग की दो बार युक्त मिलती है तथापि वहां 
कर्म भेद्‌ का तात्पर्य नहीं क्योंकि प्रकरण तो एक ही 
है अतएव वह वाक्य पूर्व वाक्य में बतल्ाये कर्म से 
भिन्न आग्नेय कर्म को नहीं बतलाता. किन्तु पूर्व 
बतलाये कंर्स का ही विकल्प से विधान करता है । 

सं०--पुनरः पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है । 

अन्याथों वा पुनः श्र ति! ॥२६॥ 

थ० क्र०--वा पूर्व पक्त का परिहार करता है और एक देशी 

के समाधान को 'समाधाना भास सात्न बतलाता हैर 


# बारखार विधान का सम्रयेक्े सौमांसा० २।३। में पूर्व हो 
अऋह्टा गया है। 


१८ सीम[सादुशनमू- 


( पुनः भुति: ) आग्नेय याग का बारम्बार श्रवण 
( अन्याथा ) ऐन्द्र याग स्वावक होने से है । 


भा०--जव प्रकरण की एकता ओर पूर्व कथित थाग की समा 
नता से अभेद्‌ है तो वह वाक्य विकल्प से भी विधा 
यक नहीं कहे जा सकते किन्तु वह अनुवाद ही 
रहेंगे। अ्योजन हीन अज्ुवाद वृथा ही हैं क्‍योंकि 
अनुवाद केवल विधेय की स्तुति के लिये होता है 
यहाँ विधेय आरनेय याग! हैं | अतएंव वह वाक्य 
उस याग से प्रथक्‌ यागान्तर को नहीं कहता किन्हु 
उस याग का स्ताचक अर्थचाद हे ऋर्थात्त प्रझत याण 
का देवता अग्नि परमात्मा होने से परस तेजरवी है ! 


इति श्री प॑० गोकुलचन्द्र दीक्षित कृते मीमांसा दर्शने भगवती 
भाषा भाष्ये द्वितीयाध्याये तृतीय: पादः समाप्त: । 


85255 
कु) 3 की 
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अथ द्वितीयाध्याये चतुर्थः पाठ 
प्रारम्यते 


करते हैं। 
यावज्जीविको5म्घासः कर्मंधमः प्रकरणात ॥ १॥ 


१० क्रऋ--( यावब्जीविक: ) जीवन पर्यन्त होने वाला। 
( अभ्यासः ) फिरफिर अनुष्ठान! ( कर्म धर्सः ) 
अग्निहात्र कर्म का कर्म है कारण कि (प्करणुत्त्‌ ) 
कर्म का प्रकरण हाने स | 


भा०--“यावज्ज्ीव अग्नि होत्र॑ जुदोति/और यावज्जीवं दर्श 
पूर्ण मासाभ्यां यजेत 'यह काम्य करो में पठित 
वाक्यों में यावज्जीब शब्द का अर्थ जीवनकाल 
पर्यन्त है वह कर्म का धर्म हे न कि पुरुष का कर्म जो 
वहाँ प्रकरण से ही प्राप्त हे अतः उक्त वाक्य प्रकृत 
आअग्निहोजादि कर्म में यावज्जीब रूप धर्स के विधान 
कर्ता हैं न कि पुरुष गव धर्म के विधायक हैं । 


सं०--इस पक्त का समाधान किया जाता हैं। 


4७० मीमांसादर्शनम्‌- 


कतु वो श्र तिसंयोगात्‌ ॥ २॥ 


प० क्र०--वा पूर्व पक्त परिहार के निमित्त प्रयोग है ( कत्तु :) 
यावज्जीव पुरुष का धर्म है क्योंकि ( भ्रति संयोगात्‌ ) 
मुख्यार्थ लाभ होने से । हि 
भा०-यहाँ यावज्जीच शब्द जीवन काल का लक्ष्यार्थ ह्‌ 
वाच्यार्थ नहीं उसका बाच्य अर्थ कृत्त्न जीवन हज 
पुरुष धर्म होने योग्य है न कि कर्म का धर्म होने से 
क्योंकि बह तो जड़ है अतः ऐसे वाक्य पुरुष धर्म करने 
योग्य जीवन रूपनिमित्त के होते प्रकृति अग्निहोत . 
आदि काम्य कर्म से प्रथक नेमित्तिक अग्नि होतन्न 
कर्म का विधान करते हें न कि प्रकृत कर्म के धर्म 
भूत जब तक जिये उस अभ्यास का विधान 
करते हैं |# 
सं०--इसमें हेतु देते हैं । 
.एु शत 
लिए्नदृश नाच कमघर्म हि भकभेण नियम्पेत्त 
तत्नानथेकमन्यत्स्पात्‌ ॥ ३। 


प० क्र०--( च) तथा ( लिब्भदर्शनात्‌ ) चिन्ह मिलने से कि 
जब तक जिये तब तक कर्म फरे यह पुरुष धर्म हे न 
कि कर्म का (हि) इस लिये कि ( कर्स धर्म ) कर्म का 
धस होने से (प्रक्रमेण ) आरच्ध कर्म का (नियन्पेत्त ) 
मरण पर्यन्त समाप्ति का नियस हो तो (तत्र ) 
ऐसा नहीं / अन्यत््‌ ) फल क्षय श्रवण से (अनर्थक) 
वृथा ( स्थात्‌ ) हैं । 

क कुर्वेत वह कर्माणि जिजीविपेच्चुत७ समा: भादि प्रमाण है। 


द्वितीयोषष्याय: । १७१ 


भा०--जरामय्य वा एतत्सत्र॑ यदरिन होत्र दर्श पूर्ण मासो जरया 
वा एताम्यां निमु च्यते मृत्यु नाच अथोत्त जरा मरण 
पर्य्यन्त प्रति पर्व समाप्ति पर अग्नि होत्र और दर्श 
पौर्ण सास यज्ञ करता रहे तो मृत्यु होजाने पर 
समाप्त होना चाहिये बीच में नीं परन्तु ऐसा होने से 
?जझ्रपि हवा एप स्वर्गा्लोकान्छियते यो दर्श 
पूर्णमासयाजी पोर्ण सासीम सावस्यों वा अति पात 
येत्‌ ”इस वाक्य में किजो दर्श पूर्ण याग को आरंभ 
कर उसी बीच में छोड़ दे उसके दोनों लोक ऐहिक ओर 
पारलोकिक ) सुख ज्ञीण होते हैं इसमें फल क्षयकथन 
किया गया हैं बहनष्ट होता है क्योंकि वह्‌ अभी तक 
अपूर्ण है वह तो आयु पर्यन्त ही हाना चाहिये था 
बीच में नहीं छाड़ना था) अतः सिद्ध हुआ कि 
यावज्जीब कर्म का धर्म नहीं किन्तु पुरुष धर्म है और 
वह प्रति दिन समाप्त हो जाने से बीच में छूट सकते 
हैं अतएव उन्हीं अग्निदोत्रादि कार्य कर्म से प्रथक्‌ 
जीवन नेमित्तिक अग्नि होतन्रादि नित्य कर्म के 
विधायक मानना चाहिये नकि यावज्जीव रुप गुण के 
विधायक समझना ठीक हैं। 

सं०--इसमें यह हेदु भी है ! 

. चघपचर्ग च दशेयति काजरपेत्कम सेद! स्थात्‌ ॥४॥ 

पृ० क्र०--( व्यपवर्ग ) दर्श आदि कर्म की समाप्ति (च ) तथा 
कर्भान्तर विधि ( दर्शयति ) वाक्यान्तर में मिलती है 
(चेत ) यदि (काल: ) दर्श कर्म की समाप्ति के 
पश्चात्‌ काल का शेष है तो ( कर्मभेदः ) तब ही करे 
विशेष का विधान ( स्यात्‌ ) है । 


१्७र मीमांसादर्शनम्‌- 


भा०--दिर्शपूर्ण मासाभ्यामिप्रवा-सोमेन यजेत' दर्श पूर्ण मास 
यज्ञ करके ज्योतिष्टाम याग करे इस वाक्य में देश 
पूर्ण मास कर्म की समाप्ति भर तदनन्तर ज्योति 
छ्टाम याग की विधि कही गई है यदि यावव्जीव ही 
कर्म धर्म मानें तो कर्म समाप्ति ओर पुनः समाप्ति 
के कर्मान्तर की विधि न बतलाई जाती। क्योंकि 
जीवन भर में पूर्ण द्वोने वाले कर्म बीच में पूर्ण ओर 
तदनन्तर पुनः कर्मान्तर की विधि नहीं हो सकती 
परन्तु उस वाक्य से दानों विधियाँ मिलती 
यही ठीक है कि यावज्जीव' पुरुष धर्म हे नकि कर्म 
का धर्म हे । 


० ७ 9 आर चोर 
सं०--इसमें हेतु देते है क्रि:-- 
(क! हे ३ 
अनित्पत्वात्त्‌ नच॑ स्पात्‌॥ ४ ॥ 


प० क्र०-( तु ) तथा सामान्य अग्निहात्रादि कार्म्य कर्म 
( एवं ) इसी प्रकार जरा, मृत्यु अवधि वांला 
( नश्यात ) नहीं होता ( अनिद्यत्वात्‌ ) क्योंकि वह 
अनित्य है। 

भा०--बृद्धावप्या ओर मरण पर्यन्त अग्निहोन्र कर्त्तव्य हैं 
क्योंकि 'जरामर्य्य वा एतत्‌! इस चाक्य से ऐसा ही 
सिद्ध हे कि वेदिक कर्म न छोड़े | परन्तु यह काम्य 
कर्म की निद्यवा बतलाता है नकि कास्य पक्ष की। 
काम्य कर्स स्वेच्छा पर करने अथवा न करने योग्य 
होते हैं परन्तु अत्यवाय तभी होगा कि जब कर्त्तव्य 
फेस ते होगा, अतएव सामान्य अग्निहोन्नादि कामना 


' ट्वित्तीयोड्ष्यायः। ., १5३ 


वाले क्मों से निय अग्निहोन्न कर्म प्थक है और 
पूर्वोक्त वाक्य उसी का विधान करता है । 
सं०--इसमें हेतु देते हैं:-- 
विरोधश्चापि पूवेवत्‌ ॥ ६ ॥ 

'प० क्र०--( थे ) तथा (पूर्ववत्‌ ), पूर्व कहे दोषों के समान 
( विरोधःअपि ) अनुष्ठान न करने से रूप लक्षण 
दोष भी आता है। 

आ०--यज्ञ के दो रूप प्रकृति तथा विक्ृति नामक हैं। जो अन्न 
साध्य याग हैं उत्तकी संज्ञा प्रकृति थाग दर्श पूर्ण 
मास है और 'सौर्य” याग को बिकृति याग कहा है , 
इन दोकों यायों के धर्म में सेद्‌ नहीं क्‍योंकि प्रकृति 
याग समान ही विकृति भाग भी होता है बस 
यदि जब तक जिये यज्ञ करे इसे दर्श पूर्ण मासादि 
कर्म-धर्म साना जावे तो सौरय याग का भी धर्म 
स्वीकार करना होगा। परन्तु इसमें अनुछठान का 
अभाव रूप दोप आवा है। अनुएलान यावत आयुप 
नहीं हो सकते, केवल दो या एक दिन के ही अलु- 
छान हो सकते हैं क्योंकि बीच में समाप्ति न हो 
सकने से बह पुरुष धर्म ही द्ै न कि कर्म का साना | 
जावेगा | 

सं०--इसका उपसंद्वार करते है । 

क॒तु स्तु घमनियमात्‌ कालशास्त्र॑निमित्त 
स्पात्‌॥ ७॥ 


चू० क्र०-- काल शास्त्र ) समय शाझ्घ के समान वाक्य । 
( निमित्ते ) जीवन रूप निमित्त | ( कतु :घर्म लिय- 


१७४ मीमांसादर्शनम- 


मात ) जब्र तक जिये कर्ता का धर्म नियम है। (तु ) 
नकि कर्म के धर्म का। 

भा०--जव तक जीता रहे यही श्र्थ 'यावज्जीब' का है क्योंकि 
धयात्र्जी बमग्निहोत्र जुद्दाति' में यह पद आया है। 
इसका भाव पुरुष धर्म ही है न कि कर्म का। अर्थात्‌ 
जीवन रूप निर्मित्त के होने से अग्निहात्र कर्मों के 
नियम का चिधान है अर्थात्‌ बह साथ॑ प्रातः किया 
जावे यह रहस्य है | 

सं०--सब शाखाओं में बेदिक कर्मा को समन्वय करते है | 


नामरूपधलविशेषपुनरुक्तिनिन्दा:शक्तिसमाप्ति 
वचनप्रायरिचत्ताधन्याथदर्श नाच्छाखांन्तरेपु. क्म- 
'मेंद! स्थात्‌ ॥ ८ ॥ 


प० ऋ०--( शाखान्तरेषु ) शाखाओं में# । ( कर्मभेदः ) कर्मों 
का परस्पर भद्‌ | ( स्थात्‌ ) है कारण कि | ( नाम 
रूप धर्म विशेष पुनरुक्ति निन्‍्दा शाक्त समाप्ति बचने 
आयश्चियान्यार्थ दर्शनात्‌ ) नाम भेद, स्वरूप भेद, 
धर्म भेद ओर पुनरुक्ति आदि पाई जाती हैं। 

भा०--आ्क्षणों ओर काठादिक शाखाओ में अग्निहोत्र का 
विशद वर्णन पाया जाता है वह प्रति शाखा भेद 
से प्रथक-प्रथक है अथवा एक ही है क्योंकि कर्म भेद 


# शतपथ, गोपथ, साम, श्ौर ऐतरेय ब्राह्यण, कांठक, कालापक 
तैत्तरी | 
करव, साध्यन्दिन, तेत्तरीयादि शाखायें हैं। यह सब मिक्षकर ११२७ 
शांखाये हैं । 


ह्वितीयोष्ध्याय: । श्ड्छ्‌ 


के कारण नाम भेद से वह नो कारण वाले हैं# अतः 

वह भेद ही है न कि एक ही है। 

३ नाम भेद--जैसे काठक शाखा में पढ़े गये कम काठ बहै 
. जाते हैं ग्रोर कालापक में पठित कालापक हैं। 

२ रूप भेद--जैसे-प्रत्य और देवता याग रूप कहे गये हैं परन्तु 
कहीं ग्यारह कपाल और कहीं वारद्द कपाक्ष रूप भेद से प्रति शाखा के 
मेद पाया जाता है | 

३ धर्म भेद--जैसे तैत्तरीय शाला में 'कारीरी? वाक्यों के श्रध्ययन 
समय भूमि पर भोजन करते हूं परन्तु अन्य नहीं करते कोई कोई 
अर्तयाधान प्रकरण से अ्रध्यापन काल में भ्रध्यापक को जल कुम्म देते 
हैं भ्रन्य नहीं । अश्व मेघ प्रकरण में ध्रध्ययन काल्न में अध्यापक के 
घोड़े को घास का देते हैं सब नहीं करते श्रतः झपने अपने आचरण 
भेद से कर्म भेद हैं । 

४.पुनरक्ति--जसे एक घाह्मण भ्रथवा शाखा में बतलाये कम के 
प्राह्मगान्तर अथवा शाखान्तर में फिर बतलाये जाने का नाम फिर कथन 
है जब कंम एक ही है तो पुनरुक्ति था हैं परन्तु यह पुनकैधथन मिलता 
है अतः कर्मसेद अवश्य है । 

४ निदा--जैसे कुछ शाख्वाले कहते हैं सूर्योदय से पूर्व हचन 
मिध्या बोलने के समान है क्योंकि सूर्योदय समय के पाठ तथा क्रिया 
उसके उदय पर ही सार्थक है इसी भाँति जब उदय न॑ हो होम करे। 
कई कम जैसे भागे हुये भ्रतिथि के पीछे अन्न ले जाना चेसे ही सूर्योदय पर 
होम है अतः उदित और अजुदित होम की निन्‍दा पाई जाती हैं जैसे:-- 

प्रातः प्रातरनतं ते ददन्ति पुरोदयात छुद्दतिं “तथा यधा«तिथ 
ये प्रहुता यात्न माहरे युस्ता छंगे तदू तदू उद्त शुद्दति” दोनों 
प्रकार निन्‍्दा है । 


न 


१७६ सीसांसादश/नथ्‌- 
सं०--इसका समाधान किया जाता है | 
एवं वा संयोगरूपचोदनाख्याविशेषात्‌ ॥६॥ 


प० क्र---( वा ) पूर्व पक्ष परिहारार्थ प्रयोग है। ( एवं ) प्रति 
ब्राह्मण तथा शाखा में अग्निहोत्र एक ही है भेद 
नहीं कारण कि ( संयोग रूपचोदना 55ख्याउविशे- 


६ अशक्ति भेद--जैसे वहुत से ऐसे कर्म हैं कि जिन्हें करना भरति 
दुस्तर है जैसे प्राह्मण प्रन्थों में चणित अग्नि होत्र का सांगोपांग करना 
अतः आह्मण भौर शाखा कर्म भेद हैं । 

७ समाप्तिवचन--शाखा वाले कहते हैं कि “अन्नास्माक मग्निःपरि 
समाप्यते” शौर दूसरे “अ्रन्यन्न परि समाप्यते” यहां पर केवल शब्द» 
और अन्यत्र समाप्ति के भेद से कमें भेद्‌ पाया जांता है। 


कह 
८ प्रायशिचित--कुछ शाखादाले न उद्य हुये सूर्य काल में होम के 
निकल जाने पर प्रायश्चित करते हैं दूसरे उदित होम के निकल जाने 
पर प्रायश्चित करते हैं भ्रतः प्रति त्राहण शोर शाखा कम सेद्‌ हैं | 


& श्रन्‍्या्थ दर्शन--मैसे किसी ने याग दीक्ा ली तो चह प्रथम 
_ दीजित' हुआ और वही 'स्मोतिशेम! ( बृहत्सासा ) कर सकता है 
वही र्थन्तर सामा! करे यह दोनों याग १२ दिन में हो सकने से 
द्वादशाह! और ज्योतिष्टोम के अवान्तर भेद से हे यहाँ दीक्षित और 
“अदीक्षित दोनों प्रकार का भ्रधिकार मिलता है परन्तु माह्मरान्तर में 
कहा गया है ज्योतिष्टोम्त प्रथम याग है इसे छोड़कर अन्य थाग कत्त 
अचनति को प्राप्त होता है इसमें “अदीकित” का अधिकार मिलता है 
अतः कर्मसेद्‌ है वह वाक्य यह हैं ''एप वाक्‌ प्रथमोयज्ञों यज्ञानां 
यब्गोतिष्टोम: थ एतेना विष्ववाउ्थान्येन यमेत गत्ता पत्य मेचतज्तायेत 
थुवामीयेत” । 


द्वितीयोध्ष्यायः। १७७ 


पात ) फल, स्वरूप, प्रेरणा और नाम का सर्वत्र 
समन्वय है। 
आ०--जैसा एक ब्राह्मण अन्य तथा एक शाखा में अग्निद्योन्र 
” - का फल स्वरूप विधान है उसी भाँति ब्लाह्षणान्तर 
और शाखान्तर में भी है । यदि उनका भेद्‌ होता 
तो फलादि भेद भी अवश्य होता। परन्तु ऐसा 
नहीं है फल सर्वत्र एक दी है। अतः ब्राह्मण और 
शाखा के भेद से कर्मभेद नहीं किन्तु कर्म सर्वत्र 
एक ही हे। 
स॑०--नाम भेद्‌ रूप हेतु का निराकरण करते हैं। 
ननाम्नास्पादचोदनाविधानत्वात्‌ ॥१०॥ 
 थ० क्र०--( नास्‍्ता ) नामभेद से। ( नत्यात्‌ ) अग्निदोंन 
कर्मा का भेद नहीं क्योंकि ( अचादवमिधानत्वातू ) 
उनकी विधि वाक्यों में प्रेरणा नहीं है । 
भा०-- अग्निहोत्रं जुहोति” इस वाक्य में जो कर्म कथन 
किया गया है उसी भेद से कर्म का भेद सम्भव है 
अन्यथा नहीं । जो काठ आदि केशशापक प्रन्थों से 
संयोग से है नकि विधि वाक्य कहे जाने से चह , 
कर्मभेद के प्रेरक नहीं हैं । 
सं०--इसमें युक्ति देते हैं । ! 
सर्वेषां चेककम्ध स्पात्‌ ॥११॥ 
थ० क्रअ--( च ) और । (स्वेषां ) अग्निहोत्र दर्शपूर्णमास 
' ज्योति प्ठोम आदि सव यज्ञ । (एक कर्म्य ) .एक 
ही कर्म । ( स्थात्‌ ) हैं। 


4२ 


श्ष्ट्र मीसाखसाएुरचिम्‌+ 


भा०-तैत्तरीय आह्मण में सम्पूर्ण कर्स, अग्निहोत्र विषयक 
हु पढ़े गये हैं परन्तु वह भ्न्थ संयोग से होतव्य कर्म 
कर्ममेद का कारण है तो सब को एक ही कर्म होना 
चाहिये क्‍योंकि यह 'तत्तरीय' इस नास करके है । 
सं०--इसमें युक्ति यह भी है । 
छुतकंचाभिधानम | १२) 
पृ० क्र०-- (व ) तथा ( अभिधानं ) काठक, काशा५क; नाम 
( भेद कृतक॑ ) न रहने वाले हैं। 
भा०--जब से कठ, कालापक आदि आदि अबचन हुए तभी से 
काठक, कालापक नाम पड़े परन्तु इससे पूर्व यह नाम 
नथे अतः वह अनित्य हे ओर इसी कारण कर्मभेद के 
के भाव वाले नहीं कहे जा सकते । 
सं०--रूप भेद का निशक९२७ किया जाता है । 
एकत्वेषपि परम [११ 
० ऋ०--( एकत्वे अपि ) प्रति ब्राह्मण तथा प्रति शाखा कर्म 
के एक होने पर भी ( परं ) एकादश कपाल और 
ह्वाद्श कपाल का प्रवचन विकल्प के आधार पर 
हो सकता है । 
भा०--एकादश कपाल ओर द्वादश कपाल कथन विकल्प 
अभिप्राय से हे न कि कर्म भेद अभिप्राय से अतः 
उसे कर्म भेद का प्रेरक नहीं कह सकते । ह 
सं०-- धर्म भेद के हेतु देते हैं । 


कम विद्यायां घमेश स्तरण्‌ ॥१४॥ 
प० क्र०--(विद्यायां) कारीरी आदि अध्ययन वाक्य (धर्भशास्ने) 
शास्त्र में वतलाये भूमि भोजन अंग हैं नकि कर्म में । 





हिवीयीडध्याये ४ हा 


- भा०--कारीरी वाक्‍्यों के अध्ययन पर भूसि पर भोंजन करना 
अथवा अध्यापक को जल-हुस्भ लाना किस्बा थोड़े 
को घास लाना वह कर्माड़् नहीं है किन्तु वह 
अध्ययनाड़ है अतः वह कर्म भेंदक नहीं। 

. सं०-पुमरुक्ति हेतुक समाधान करते हैं। 


झाम्पेय एुनवेचनम ॥ १५ || 


" प० ऋ०-( आग्नेयवत्‌ ) आग्येय यज्ञ के समान (पुनवर्चनम्‌) 
पुनरुक्ति अनुवाद है । 

“ भा०--जिस प्रकार अमावस्या” अग्नेय याग” की प्राप्ति पर 
ह घाक्थान्परे द्वारा यदाग्ने पोष्टा कपाल:” से उसका 
अनुवाद किया जाता हे उसी भांति एक ब्राह्मण से . 
शाखा से उस कर्म का ब्राह्मण में तथा शाखा में 
अनुवाद किया गया है अतः वह कर्म भेद का 
ल्‍: प्रेरक नहीं। 

« सं०--इसी को पुनः पुष्ट करते हैं। 


.. अबिवचन वा श्र तिसंघोगाविशेषात्‌ १६ 
“' प० क्र०--( वा ) सूचनार्थ है (वा) अथवा ( अहिवंचन ) 
ः ब्राह्मण तथा शाखा में पुनवेचन नहीं ( श्रत्ति संयोगा 
विशेषात्‌ ) वेद सम्बन्ध सर्वत्र समान है । 
भा०--एक व्यक्ति के कथन में ४नर्ब॑नन हो सकता है परन्तु 
॥ ब्राह्मण एवं शाखाओं के अनेक बनाने वाले हैं और 
बह एक वेदोक्त अग्नि होत्र कर्म का प्रवचन करते 
है उनका एक ही कर्म के प्रति उपदेश हो सकता हे 
.. अतएव प्रति न्राह्मण तथा प्रति शाखा उस कर्म का 
... प्रवचन करने पर भी वह पुनरक्ति नहीं। 


शृ८० भीआालादररनिमू- 
सं०--पुनः युक्ति देते हैं। 
अर्थासत्रिधेश्व॒ १७ 


प० क्रर--( च ) पुनः (अर्था सन्निषेः) एक शाखायें उस 
जग्निददाल रूप अर्थ का शाखान्पर में कहे हुये सम्बन्ध 

से वह पुनरुक्ति नहीं मानी जाती ) 

भा०--जहाँ आह्यण में तथा शाखा में अग्निहोत्र का वर्शन 
है उसी आ्राक्षण तथा शाखा में उस कर्म के पास उस 
अग्पिहान कर्म का कथन किया गया होता तो 
पुनरक्ति कथन संभव था परन्तु ऐसा न होने से , 
पुनरुक्ति नहीं कही जा सकती । 

सं०-इसमें हेतु और भी है । 

न चैक प्रति शिष्पते १८ 

प० क्रण-- च) पुनः (एक प्रति ) ब्राक्षण तथा शाखा में 
घिपयक पुरुष के प्रति अम्निहोत्र करणोपदेश ऐ ( न 
शिष्यते ) न होने से । 

।?--सर्व महुष्यों के कल्याण--निम्तित्त अग्निहोत्र प्रवचन 
है किसी व्यक्ति विशेष के निमित्त नहीं अतः भही 
दासादि ऋषियों ने ऐतरेय आदि भन्‍्थों में अग्निहोत्र 
बतपए।थ। है इससे वह पुनरुक्ति नहीं क्‍योंकि उस 
प्रवचन का उद्देश्य भ्राणी-मात्र का कल्याण है। यदि 
वह किसी स्त्री-पुरुष विशेष 'के मिमित्त होता तो 
कुछ पुनरव॑चन कहा जा सकता था परन्तु ऐसा नहोने 
से कर्म सत्र एक ही है । ब्राह्मण तथा शाखा भेद से 
अभ्विद्दोत कर्म में भेद नहीं। 


हिपीयो5ण्याय! श्दर्‌ 


सं०--समाप्ति वचन! रूप का हेतु का समाधान करते है 
रसाभाप्तियय संप्रेत्ञा १६ 


प० क्र०--( वे) ( तथा शसाप्तिषप्‌ ) कर्म समाप्ति का वतलाने 
: वाला वचन होने से उससे ( सस्प्ेत्षा ) प्रति जाह्मण 
तथा श्रति शाखा कर्म का भेद ही है । 


भा०--इस वाक्य में कि “अन्नास्माक मरित परि ससाप्यते 
जो “अस्माक॑ पद है उससे विदित होता है कि अग्नि 
कर्म सर्वत्र एक ही है केवल समाप्ति भेद हैं परन्तु 
यदि कर्म भेद होता तो 'अस्मा्क॑ पद श्रयोग न होता 
इससे भी कर्म का भेद न होकर कर्म एक ही माने हैं। 

सं०--निन्‍्दा, अशक्ति तथा समाप्ति वचन ठीनों को कर्म भेद 
में अद्देतुक कथन करते हैं। 


एकत्वे5पिपराणि निन्दाशक्तिसभासिषवनानि ॥२०॥ 


.प० ऋ्०--( एकत्वेअपि ) प्रति ज्ाह्मण तथा शाखा सें एक ही 
अग्ति होने का अवचन होने से ( निन्दाष्शक्ति 
समाप्ति वचनानि ) निन्‍्दा, अशक्ति तथा समाप्ति 
वचन ( पराणि ) तीनों होते हैं। 

भा०--जिन वाक्यों में उदिति जुदोंति तथा अचुदिते जुहोति' 
विधि वाक्य पढ़े गये है उनका अर्थ दोनों प्रकार के 
विधान कर्म से हू निषेध से नहीं परन्तु विषय विधान 
होने से विकल्प विधान किया गया है अर्थात्‌ 
यथावकाश होम कर ले बन्धन नहीं यह 'निन्‍्दा' का 
अर्थ है। अतएव एक ही पेदोक्त अग्नि होत्र कर्म के 
विकल्प विधान में प्रयोजन पाये जाने से वह निन्‍्दा 


पर 


:मीमांसादर्शनमू- 


“कर्म भेद का अर्थ नहीं रखती ) उसी प्रकार समाप्ति 


भी कर्म भेद का प्रयोजन नहीं किन्तु उसी प्रकार 
कहा गया है जिन अशक्ष पुरुषों में कर्म करने कौ 
ज्ञमता नहीं परन्तु शक्त के लिये सत्र उचित है. अतः 
निन्दा और समाप्ति के सदश अशक्ति भी प्रति 
ब्राह्मण ओर प्रति शाखा-कर्म भेद वाला नहीं अतः 
वह सर्वत्र एक ही माना जावेगा । 


सं०-पुनः आशंका करते हैं। 


प्रायश्चित्त निमित्तेन ॥२१॥ 


प० क्र०-( निमित्तेन ) होम की उद्त अथवा अलनुदित 


वेला पर । ( प्रायश्चितं ) प्रायश्चित्त विधान किया 
हुआ कर्म पक्ष का साधक नहीं । 


भा०--सूर्योद्य के समय होम न करके सूर्यास्त पर तथा 


सूर्याप्त का हवन सूर्योदय पर करने को उदय तथा 
अनुदय का लोप माना गया है। यदि प्रत्येक वराह्मण 
ओर शाखा का अग्निहोत्र कर्म एक ही है और 
उदय तथा अनुद्य का विधान फेवल विकल्प सात्र 
है तो फिर प्रायश्चित्त का विधान क्‍यों पाया जाता 
है अतः सिद्ध हुआ कि प्रति ब्राह्मण तथा प्रति शाखा 
अग्निहोत्र कर्म एक न होकर नाना प्रकार के हैं। 


सं०--इन शब्दों का परिहार किया जाता है। 


प्रकमादा नियोगेन ॥२श। 


प० क्रः-( वा ) शब्द उस शब्जा के परिहाराथ्थ हैं । ( नियोगेन ) 


उदित होम अथवा अनुद्ति होम की प्रतिज्ञा का 


- .द्वितीयो5ष्याय:  श्ट्ट३ 


नियम करंके। (अक्रमात ) आरम्भ करने अथंबा 
विपरीत होने पर प्रायश्चित्त कहा गर्या है | 


सा०-उद्ति समय तथा अब्ुदित समय करने की प्रतिज्ञा 
का आरम्भ करके जब एक नियम वना लिया ओर 
उसके संग होने पर प्रायरिचित्त का विधान मिल्नता 
है अतः चह कर्म भेद से नहीं किन्तु प्रति ब्राह्मण 
ओर प्रति शाखा अम्निद्ोत्र कर्म एक ही है न कि 
मिन्न भिन्न | 


-सं०--समाप्ति बचन से बीच के कर्म की क्‍यों पाई जाती है| 
खभाण्ति। पूववस्वाद्यथाज्ञाते प्रतीयेत ॥२श॥ 


'प० ऋ०-( समाप्तिः ) समाप्ति (यथा ज्ञाने ) प्रतिशञाइकए 
(अतीयते ) समझती चाहिये ( पूर्ववत्त्तात्‌ ) वह 
निश्चय पूर्वक आरंभ की गई है। 


'भा०--जो आरम्भ किया जायगा वह समाप्त होना ओर आरंभ 
के समय “अस्मा्कों का प्रयाग मिलता है अतः अग्नि 
होत्र की समाप्ति नहीं परन्तु समाप्ति होने पर 
आरम्स अवश्य होना चाहिये | अग्निहोत्र के 
आरंभ के समान अघान्तर कर्म का भी आरम्भ है 
अतः वह बीच के कर्म की समाप्ति है ऐसा जानना 
चाहिये | 

'सं०--अन्यार्थ दर्शन के देतुक प्रथम हेतु को कहते हैं । 

7 ३७२ । 
लिज्रमविशिष्ठ सवशेषत्वाल हि. तन्त कमे- 

योदना तस्माद्ाद्शा हस्पा हारव्यपदेश स्पात्‌ ॥२४॥ 


श्प्ड भीसासादु्शनम्‌- 


प० क्र०-- लिह्न| ) चिन्ह (अविशिए्ट॑ प्रति ब्राह्मण ओर 
प्राप्ति शाखा कर्म सेद का अर्थ वाला नहीं ( सर्वशेष 
त्वात्‌ू) उससे तो ज्यादिष्णाम सर्च प्रथम माना 
गया है ( तन्न॑ ) तब ( कर्म चोदना ) कर्म प्रेरणा-विधि 
( नहि ) नहीं मानी जा सकती ( तस्मात्‌ ) अतएव 
(हद्शाहरुथ ) बृह॑त्ताथा के ( आहार >्यपदुशः ) 
दिदीक्षाणा: तथा अदिदीक्षाणः शंकालुष्ठान कथन 
( स्थात्‌ ) है वह कर्म सेद्‌ का नहीं । 

भा०--“यदि पुरादिदीक्षाणा” वाक्य में दिदीक्षणाः और 
आईिदीण।णा/ पदार्थ किसी भिन्न याग की दीक्षा 
से प्रथम दीक्षित अथवा अदीत्तित नहीं किन्तु ४६०्सार्थ 
की दीक्षा प्रथम दीक्षित तथा अदीक्षित हे अथोत्‌ 
“वृहत्सामा” का अदीक्षित रथन्तरों याग कर 
सकता हे ओर जो &५५६ ज्योतिष्टोम याग की 
दीक्षा है वह ज्योतिष्टॉम यज्ञ कर सकता है। और 
सब यज्ञों में ज्योतिष्टीम मुख्य यज्ञ हैं अतः अदीक्षिप 
का ही अधिकार हैं भेद इतना ही हे कि पहिला 
वाक्य 'ज्योतिष्टोम याज्ञिक को ४६०साभा' फा ओर 
अयजन क॒ता को रथन्तरयाग का विधान करता है 
अतः कर्म भेद सिद्ध नहीं होता । 

सं०--अन्यार्थ का दूसरा हेतु दते हैं । 

द्रव्पे चाचोद्तत्वानिधीमासव्यवस्था स्पान्नि- 
देशाचवतिष्ठ त तस्मातित्यानुवादस्थात्‌ ॥ २५ | 


प० क्रष-- व) और ( द्व्ये ) अग्नि रूप द्रब्य के चयन 
करने में (अचा दित्वातू) एकापशिनी याग का 


डितीयाध्ध्यांय: श्च्श 


उपदेश ( प्रेरणा ) न होने से ( विधीनां ) पक्त तुल्य 
निन्‍दा और बेद सहृश यज्ञ भूमि ओर यूपों के बीच 
रथाश्व परिसित अन्तराल के विधि वाक्य कौ 
( अण्यवस्था ) ज्यप्िकम ( स्यात्‌ ) अवश्य है तथापि 
( निर्देशात्‌ ) वाचःस्तोम' याग में एकादश यूप 
की विधि होने से ( व्यवतिष्ठत ) उक्त विधियों की 
व्यवस्था हो सकने से ( तस्मात्‌ ) अतः बह अग्नि 
चयन विभाग ( नित्थाइ१५: ) पूर्वोक्त विधि वाक्यों 
का अनुवाद ( स्यात ) है न कि विधान | 
आ०-अग्नि चयन प्रकरण में दोनों भांति के वाक्य पढ़े गये 
तब भी अग्नि चयन प्रकरण में पत्त॒ समान भूमि 
की निन्‍दा करके वेद्‌ समान भूमि और ग्यारह युपों 
के बीच में रक्ताश्व परिमित अन्पर/७ का विधान 
नहीं किया जाता इसलिये कि अग्नि चयन प्रकरण में 
केबल एक ही यूप होता है न कि ग्यारह जो कि वाचः 
स्तोम में विद्त हे इसी प्रकार वे यज्ञ स्थल्न में रथ 
चक्र की धुरी पर खड़े किये जाते है उन की भूमि 
यदि पक्ष ससान हों तो वह दोप हो सकता था 
परन्तु वेदि समान होने में नहीं अतः अनुवाद मात्र 
करते है पक्ष समान भूमि की निन्‍्दा करके वेदि 
समान भूमि की विधि नहीं वतलाते | 
प०--अन्याथ दुर्शन में दृतीय हेतु दिया जाता है। 
विहितप्रतिषेधात्‌ पक्ष उत्तिरेक स्थात्‌ ॥ २६ ॥ 


प० क्र--[ विहितप्रतिपेघात्‌ू ) अतिरात याग में पोड़शी' 
पात्र के अहए तथा निषेध की विधि के ( पच्षे ) 


श्८६ : मीमांसादर्शनमू- 


विधान तथा निपेव पक्त ( अतिरेकः ) दो और तीन 
का अनुपात ( स्थात्‌ ) हो सक्ता है । 

भा०-- हिसंस्तुतानां' श्रादि वाक्‍यों से ज्यातिष्टाम याग में दो 
या तीन ऋचाश्ों का विराट की अपक्षा अ्रतिरेक 
कथन है वह अतिरात्र नामक ज्यातिष्टाम याग के 
विशेष अ्रभिप्राय से हू। उस यज्ञ में अत्िरात्रे 
पोडशि न गृह्ति ओर नातिरात पाडशिन॑ ग्रहाति' 
इस ग्रहण करने ओर न करने के विधि निषेधात्मक 
से विकल्प कथन किया गया है। इसलिये विकल्प 
होने से ऋचाशओं के अतिरेक का भी विकल्प पाया 
गया इसमें विरोध भी नहीं, अत्तः वह कर्म पक्ष में 
आ सकता दे, अतएव प्रति ब्राह्मण और प्रति शास्रा 
कर्मभेद नहीं मानना चाहिये# | 

सं०--अन्यार्थ दर्शन में चौथा हंतु देते हैं। 


सारखते विप्रतिषेषःच्यदेति स्थात्‌ ॥२७॥ 


प० क्रः--( सारखते ) सारस्वत सत्र में। ( विश्रतिपेधात ) 
पुराडाज्ी आर साज्नायी का अधिकार कहने से जो 
शाखान्तर में “एपचाव प्रथम यज्ः” आदि घाकय 
स बिरोध आने पर उसका परिहार (यदा, इति ) 
यदा इस पद के अध्याहार स ( स्थात्‌ ) होता हू। 

भा?--सारसखत यज्ञ में असोमयाजी तथा सोमयाजी दोनों का - 
अधिकार वर्णन किया गया है और अधिकार कथन 


शाबर भाष्य में इसको बढ़े विस्तार पूर्वपक्र समझाया गया है 
यहाँ अधिक विस्तार भय से नहीं लिखा गया, तत्व यात्र लिखी है। 


दितीयोउध्यायः । - (८७ 


में एपवाब प्रथमों यज्ञ” जो शाख्यत्तेर वाक्य से 
कर्सभेद फा विराध निरूपित है वह “यदा पद के 
अध्याह्ार से दुट जाता है और वह जब सोसयाजी 
हों तो सन्न के भीवर 'वत्स चारणादि' क्रिया करें, 
अतः यहाँ सोमयाजी के ही अधिकार का वर्णन है 
न कि अलाभवाजी का। क्योंकि असोमयाजी का 
यज्ञभूमि से बाहर बेठने से ही अ्रत््यज्ञ है तव उन 
शाखान्तरीय वाक्य से पिरोध नहीं आता भर 

: अ्रविरोध हाने से प्रति ब्राह्मण और प्रति शाखा 
कर्ममेद भी प्रमाणित नहीं होता, अतः वह सर्वत्र 
एक है भिन्न भिन्न नहीं । 

सं०--अन्यार्थ दर्शन में पाँचवाँ देतु देते हैं । 


3प₹०ये5प्रतिप्रसव। ॥*८॥। 


प० क्र०:- टपहव्ये ) उपहज्य थाग में बृहत तथा रथन्तर 
साम विधान वृूथा हैं. क्योंकि ( अ्रप्नति असवः ) 
बह स्वभात्र से विदित है । 

आ०--यद़ि प्रति त्ागगा आर भ्रति शाखा फर्म फा अभेद भाना 
ज्ञाय तो 'इपहवच्या संप्तक ज्योतिष्ठाम की विक्ृति 
थाय में बृद्वत तथा रथस्तर का विधान छुछ नहीं 
रहता वह तो ज्योविष्टोम रूप प्रकृति बाग से ही 
उपलब्ध दे और प्रति भागग अर प्रति शाला नाम 
मेंद्र ही माना जाये वो प्रकृति से उपलब्ध उसय का 
नियम पूर्वक गहण प्रयाजन के अदुसार है। कारण 
कि प्रकृति थांग से दोनों साम विकल्‍प से पाप्त है 
ओर पूर्वोक्ष उपहृष्या मिकक्क आदि वाक्य उस 


श्च्द भीमांलादुर्राचम्‌- 


विकल्प का निषेध करके प्रति शाखा कर्म में उसका 
नियम करने से प्रति ज्रह्षण और प्रति शाखा कर्म 
का भेद ही है एकता नहीं। 

सं०--इन पूर्वपत्षों का लभाषान किया जाता है । 


शुणर्था वा पुन अतः॥ २६॥ 


प० क्रण--( वा ) पूर्वपक्ष निराकारणार्थ प्रयोग किया गया है 
(पुनःअ्रति ) प्रकृति याग से आप्त होने पर 
इुहत्ताभ ओर रथन्तर साम का पुनः विधान 
( गुणार्था ) दक्षिणा रूप गुण विशेष के नियम के 
निमित्त 

भा०--ज्योतिष्टोथ प्रकृति याग से डपहव्य' नामक विहकृति 
याग सें उभय साम प्राप्त हैं तव भी/उप6०यो निरुक्त/ं 
आदि वाक्य से उनका पुनर्विधान दक्षिणा रूप गुण 
विशेष के नियम तात्पर्य से किया गया है वृथा 
प्रयोग नहीं । अत्तः प्रति ब्राक्षण ओर अति शाखा 
कर्मभेद का उसके दक्षिणा फल नियम के होने ओर' 
सास नियम न होने से समर्थक भी नहीं कहा जा 
सकता । 

स॑०->प्रति ब्राह्यण ओर प्रति शाखा कर्म भेद से साधक लिक्षें 
निशकार७ किये जाने पर अब कर्म अभेद का 
साधक ल्िह्लों को कहते है । 


प्रत्ययंचापि दशयति ॥३०॥ 


प० क्र०--( च ) तथा | ( अत्ययं ) एक शाखा में याग का और 
दूसरी शाखा में उसके गुणों का विधान मिलने से। 


द्वितीयोष्ष्याय । शद६ 


(अपि ) भी | ( दर्शयति ) प्रति ज्ाक्षण और प्रति 
शाखा अग्निदोत कर्म का अगेद वपलाता है । 

भा०--एक शाखा में विधान कृत कर्म का दूसरी शाखा में 
अध्ुवाप्‌ फेरके गुण विधान सक्नृत हो सकता है। 
यदि प्रति ब्राह्मण और प्रति शास्रा कर्म का अभेद 
माना जावे तो अन्यथा एक शाखा के कर्म का दूसरी 
शास्रा में श्रवुवाद करके गुण का विधान करना 
सर्वधा असद्भत ओर बूथा होता है. परन्तु असह्वत 
ओर व्यर्थ होना उचित नहीं | अत्तः सिद्ध हुआ कि 
प्रति आह्ण ओर भ्रति शाखा में अग्निहोत्रादि 
वेदिक कर्म एक हैं ओर जब तक जिये करना मनुष्य 
का कर्त्तव्य है | 

) सं०--पुनः आशंका करते हैं। 

अझपि या कऋमसंयोगादिधिएथरत्वमेकस्पां 
व्यवतिष्ठेत ॥३१॥ 


प० क्र०--( अपि वा ) शब्द शंका झोतनार्थ हे। ( एकस्या ) 
प्रत्येक शाखा में । ( विधिए्ठथकत्वं ) अन्नों के अजु- 
प्लान भेद से । ( व्यवतिग्नेत ) ही होने चाहिये कारण 
कि। (क्रम संयागात्‌ ) अद्प्वान के पाठकम से 
सम्बन्ध है और चह प्रति शाखा अलग अलग हैं | 

भा०--प्रति ब्राह्मण और प्रति शाखा में कर्म का अभेद मानने 
से जिन जिन शाखाशों में अज्ञों का विधान किया 
गया है उन शालांभों से अन्य शाखाओं में उन्हें 
एकत्र करना पड़ेगा क्योंकि अम्ों सहित फर्भानुछ्ठात 
ही विदित फल दाता हो सकता है अन्यथा नहीं। 


१६० , 


मीमांसादर्शनमू- 


, परन्तु प्रति शाखा में अपने अपने क्रम का पाठ . है 


तब उपसंहार करने पर पाठ्कधाइसार ही उनका 
अनुष्ठान होगा परन्तु नूतन कल्पना से तो पाठक्रम 
के अनुकूल ही अनुष्ठान कल्पना श्रेष्ठ होगी क्योंकि 
पाठक्रम से अनुछठान का सम्बन्ध होता है परन्तु 
पाठक्रम भिन्न होने से अनुष्ठान क्रम अभिन्न नहीं 
हो सकता भिन्न ही रहेगा । अतः प्रति शाखा ओर 
ब्राह्मण के कर्म का अभ्ेद मानना समीचीम नहीं, 
अतः भेद ही उत्तम पक्त है | 


सं०--इस आशड्ढा का परिहार करते हैं 


विरोधिना त्वसंयोगादेककऋष्यें तत्संथोगादि- 


घीनां स्वेकर्मप्रत्यय! स्थात ॥ ३१ ॥ 
प० क्र०--तु' शंका के परिदवारार्थ योग है (विरोधिना ) 


अनुछान क्रम से विरोध करने वाले पाठ के साथ 
( असंयोगात ) अज्ञानुघ्नान का सम्बन्ध नहीं 
क्योंकि ( एक कम्ये ) पूर्ण कथित युक्ति वाला देश 
से प्रति ्राक्षण ओर प्रति शाखा में कर्म की एकता 
सिद्ध होने पर ( विधीनां ) सस्पूर्ण अंश विधानों का 
(तत्स॑बाभात्‌ ) सब शाखाओं में अत्येक बतलाये 
क्रम के अनुसार अंगों का अनुष्ठान (स्थात्‌ ) 
होता है । 


भा०--सम्पूर्ण अंग विधि में कर्म विधि शेष होने से जो अवशेष 


रहता है वह शेषी केद्द अनुसार हुआ करता है इस 
नियम से अंग ओर शेष के समान प्रकृति भूत अंगी कर्म 
के विधान करत्ता वाक्‍्यों में जो ऋम अंगों के अनुष्ठान 


>> 


द्वित्तीयोध्ध्याय: । १६९ 


का विधान किया गया हू उसी प्रकार शाखान्तर से 
एकत्र किये हुये अंगा का श्रजुछ्नात भी उक्त क्रम से 
ही होना उचित है दर्योकि पाठ क्रम से उनका 
अनुशन न होने से प्रति ज्ञाखा कर्म भेद भी 
प्रमाखित नहीं होता । भाव यह है वाक्य विहित कम 
ही भ्प्षाछुशन का क्रम ए और पाठ ऋम खथवा 
नूतन कल्पना का झूम नदों अतः प्त्ति आरह्मण और 
प्रति शाखा अग्नि होत्र कर्म एक ही हैं अनेक अधव्वा 
मिन्न नहीं कहे जा सकते | 


इति श्री पं० गाकुलचन्द्र दीक्षित कृत मीमांसा दर्शने भगवती 
भाषा भाध्ये द्वितीयोध्यायस्य चतुर्थ: पाद! समाप्त: ॥ 


00000 

डे 

00000 

अय दृतावाध्यायस्य अथम्ता पाठ 
नारम्यते । 


सं०-दूसरे भाग में यज्ञादि क्मों के भेद, उनके वीच में कोन 
शेप ओर शेपी कर्म हे निरूपण करके अब प्रथम 
शेष के लक्षण बतलाते हैं | 


झथधात! शेष एऋएम !! २ 


प० क्र०--( अथ ) भेदादि कथन के पश्चात्‌ ( शेष लक्षणों ) 
शेष का लक्ष ण॒ निरूपण करते हैं. ( अतः ) इसलिए 
कि वह ल्ाभग्रद है| 

भा०--शेष ओर शेषी का जब तक ज्ञान नहीं होता तव तक 
प्रथम शेष कि जिसकी प्रतिज्ञा है सिद्ध नहीं हो 
सकता अतः दोनों का सस्बन्ध कहते हैं । ' 

सं०--शेष के क्या लक्षण हैं ! 

- शेष! पराथत्वात्‌॥श। 

प० क्र-- ५९ ल्‍वप्‌ ) दूसरे के लिये- होने चाला (शेषः ) 
शेष फंहज।पा है || 

भा०--क्योंकि वह दूसरे के निमित्त होने से परार्थत्वाप इस 
पंचमी पद्‌ से कथन किया गया है और इसलिये 


६.४. 


हिपीयोधध्याय: | १६३ 


वह शेप हैं क्‍योंकि शेपत्व किसी का रवाभाविक 

धर्म नहीं होता वह 'पराथ” परक ही माना जाता है।# 
*सं०--शेप' क्‍या है निरूपण करते हैं। 

दृष्यगुणसंस्कारेषु वादरि! ॥ ३॥ 

१० क्र०--( द्रव्य गुण संस्कारेपु ) द्रव्य गुण तथा संस्कार में 
कक कप ॥ ५ 
शेप शब्द्‌ की प्रवृति होती है यह बादरि आचार्य 
मानते हैं ! 

भा०--जिस प्रकार विवा सामग्री के यज्ञ कर्म सम्पन्न नहीं 
होते उसी प्रकार जो २ शुण सामग्री के बतलाये 
गये हैं उनके तथा ओक्षशाि संस्कारों के ज्ञान विना 
भी वह कर्म सिद्ध नहीं हो सकते अतः द्रव्य गुण 
ओर संस्कार तीनों परार्थ के लिये हैं ऐसा व्यास जी 
के पिता मानते हैं । 

सं०--इसमें जो कमी हे उसे कहते हैं| 

चि 0 
कमोण्यपि जेभिनि! फल्ाथेत्वात्‌ ॥॥ 


प० क्र०-- कर्मारि, अपि ) यज्ञ, दान, होम आदि शेष के ही 
लक्षण हैं। ( फलात्वात्‌ ) क्योंकि उनके का दे 

ऐसा । ( जेमिनः ) जैमिनि आचार्य मानते हैं। 
भा०--द्रव्य गुण ओर संस्कार कर्म के सिद्ध हेतुक होने से 
कर्म के लिये शेप हैं उसी भाँति कर्म फल भी सिद्ध 
हेतुक होने से फल के लिये शेष हैं अतः तीनों ही 
शेष के लक्ष्य नहीं कहे जा सकते, क्‍योंकि कर्स भी 
# 'पैस्तुद्रन्यं” भी । २ ।$॥ ८ में केचल कर्तसान्न का छत्तण 


किया गया था। अ यहाँ शेपमात्र का लक्षण किया गया है । 
१३ 


१६४ मीभांलाएडेनिमू- 


०. 22८० शक 


तो परार्थ होने से शेष का लक्ष्य है यह जैमिनि 
आचार्य का सत है ।# 


सं०--शेष का और लक्ष्य कथन करते हैं। 
+ 6 
फल च पुरुषाधत्वात्‌ ॥४॥ 


प० क्र०--( चा ) पुनः । ( फलं ) £०५शभुणध और संस्कार एवं 
कर्म के समाव फल्न भी शेष है क्‍योंकि ( पुरुपाथ- 
त्वात्‌ ) वह पुरुपार्थ निमित्त हे । 

भा०--यज्ञादि कर्मों के अइ्॒ठछान का फल पुरुष के लाभ 
निमित्त होने से वह पुरुष शेष है क्‍योंकि ऐसे वाक्य 
कि “स्वगादि फल मे भवतु” मुझे! स्वर्ग फल्त मिले 
इसमें कामना पाई जाती है। इसी कासना से यद्ञा- 
नुछान भी हैं भ्रतः वह द्रव्य के समान वह भी शेष 
का ही लक्ष्य हे यह जमिनि आचार्य का मत है| 

सं०--शेष का क्या लक्ष्य है निरुपण करते हैं। 

पुरुषश्व कम्मोथेत्वात ॥६)॥ 


: > क्र०--( च ) तथा | ( पुरुष: ) द्रव्य की साँति पुरुष भी। 
शेष है कारण कि । ( कर्मार्थल्वात ) वह कर्म 
निमित्त है 

भा०-द्रव्यादि पिता कर्स सिद्ध नहीं हो सकती, उसी प्रकार 
यजमान के विना धर्म सब्पोएद नहीं हो सकता। 
अतः द्रव्य की साँति यजसान भी कर्म-शेष है यह 


# "शोपे ्राह्मण शब्द) मी० २ | ३३ में ऐतरेयादि आहार अन्धों 
को भी शेष कहा है। 


कु 


ह्वितीयो5्ध्यायः १६४. 


जैमिनि आचार्य मानते हैं परन्तु दोनों में पररुपर 
कोई विरोध नहीं है# | 
सं०--अवहननादि धर्मों को आदि का शेष कहते हैं । 
तंषासर्थन सम्पन्ध। ॥७) 


प० क्र०-( तेषां ) अपरनेनाएि धर्मों का | ( अर्थेन ) बितुथी 
आधवादि इष्ट फल के अछेस्ता२ । ( सम्बन्ध: ) ब्रीहि 
आदि के साथ शेप शेषि भाव सम्बन्ध है। 

भा०--दर्श पूर्ण सास यज्ञ में अवहनन, प्रोत्षण, आदि नत्रीहि 
(जो ) के विज्ञापन ( गलाने घाट कूठने ) अवक्षेपण 
आदि घृत के तथा दोहन आपृ्पन आदि सन्नाय 
के धर्म कहे गये हैं|) इसमें यह सब उसी के 


वादरि के मत में द्रव्य, गुण और संस्कार तीनों को शेष केवल 
नियत्त शोपता के शभिप्राय से माना है शोर जमिनि ने उक्त त्रीर्नों के 
अतिरिक्त कर्म, फल भोर पुरुष को भी शेष कहा वह केवल भापेल्षित 
शेपता के लिये कहा प्रयोकि को में शेपत्ता सापेज्ञ है। नियसे नहीं 
अथांत्‌ द्रव्य की शपैज्ञा कम । शेषी और फल की अपेत्ता शेप। कर्म की 
अपेछा फल शेपी और पुरुष की अपैक्ता शेप तथा फल्न की शपेद्ा 
पुरुष शेषी तथा कर्म की अपेक्षा शेप होता है। यह कथन परम वैय्याकरणा- 
चाय श्रीपाणिनि सुनि के गुर महाराज “उपवर्ष” झुनि का कथन है 
इनकी भी सी्सासो पर वृत्ति पाई जाती थी । इसके कहीं कहीं शचर 
भाष्य में उद्धरण मिलते हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि शंकराचाय के 
समय तक यह दृत्ति बनी रही है भौर इन्हीं के समय “नैप्कर्म सिद्धि!” 
लैसे ग्रन्थ बने, कर्मकाणड पर कुठार चले और यह वृत्ति वौधायन चृत्ति 
के समान या तो दबी पढ़ी है अथवा नष्ट हो गई है, क्योंकि 





कल 





श्ध्द भीभासाएुर्रचवू- 


नियम हैं अथवा सब धर्स सब के हैं तो अपहंनन 
( छरना ) आदि धर्म 'तुषबिसोक' ( भूसी हटाने) 
आदि फल प्रति द्रव्य में पाये जाते हैं। घी और 
सांचा<व में नहीं क्योंकि बिलोना आदि धर्स कर्म 
भ्रब पदुर्थ पाल घी दूध में ही चरितार्थ है जो जो. 
ओर सांज्नाय में नहीं इसी म्रकार दुहना और 
जमाना आदि धर्म दूध ओर दही में ही है। अतः 
इस व्यवस्था से फल ठीक प्राप्त होता है सारांश यह्‌ 
कि जो धर्म जिस द्रव्य का कहा गया है. बह द्वज्य 
उसी द्रव्य का शेष होगा दूसरे का नहीं !? 


सं०--उक्त पक्ष का पूर्व पक्त करते हैं। 


विदितस्तु स्वेध्म! स्थात्‌ संयोगतोइविशेषा- 
त्मपारण्णा क्शिषाणच ||८) 


प० ऋ्र०--( तु ) पूर्व पक्ष का द्योतक है। ( विहितः ) शात्र में 
* बतलाये अवहनन। ( कूटना ) आदि | ( सर्वधर्मः ) 
सब के धर्म। (स्यात्‌) हैं क्‍्योंकि। ( संयोगतः 
अविशणाप ) उनका द्रव्य से प्रधान कर्म के साथ 
आऔशफरचर्ष ने बरह्मसूत्र १] ३। २७ के “शब्द इति चेन्नात:” का 
भाष्य करते हुये उपवर्ष मुनि के सिद्धान्त का सत्कार किया है। 
कदाचित्‌ बौद्धों के अत्याचार से वृत्ति नष्ट हो गई हो। परन्तु शवर 
स्वामी विक्रम की शत्ताब्दी में हुये थे और मीमांसा पर उन्होंने भाष्य रचा 
उस सम्रय उनके देखते में अवश्य यह वृत्ति भाई थी अन्यथा वह उद्धरण 
नहीं देते । 


हिदीयोड्प्थाय: ' श््ज 


याग है। (च) तथा। ( प्रफरण विशेषातू ) प्रक- 
रण भी है 

भा०--आ्रीहीन्चहन्ति आज्यं विज्ञापयति! वाक्‍्यों में अपहुनन 
धर्म कहे गये हैं वह दर्शपूर्णमास के द्रव्य मात्र के 
लिये कहे हैं न कि किसी नियत #०वोद्रेथ है. उनका 
प्रयोजन यज्ञ की सिद्धि ओर मुख्य सम्बन्ध चाचा 
है। बह सम्बन्ध द्रव्य समान प्रत्येक धर्म का याग 
के साथ सभपुल्य है! 

सं०--पूर्व पक्त स्थापित करते हैं। 

हर 
अयदोपादकर्म स्पात्‌ || 

प० क्र०-( अर्थलोपात्‌ ) फल्न दृष्टितत न हीने से। ( अकर्म- 
स्थात्‌ ) सब कर्म सब द्रव्यों में नहीं किये जा सकते 
अतः वह प्रति द्रव्य के लिये हैं । 

भा०--अपहनन इद्यादि क्रिया से जो भूसी आदि अथक्‌ करना 
रूप फल है वह पति द्रव्य में पाया जाता है अतः 
अविशेष रूप से सब द्वव्यों में अवहनन आदि 
क्रियायें नहीं की जा सकती क्योंकि जिस द्रव्य में 
जिस क्रिया का फल द्खिलाई देता है बह क्रिया 
उसी द्रव्य का शेष हे अन्य का नहीं | 

सं०-- आज्य' में ओर 'तुष विमोक' में फल नहीं दीखता 
परन्तु प्रकरण वल से अंवदनन आदि क्रिया क्‍यों न 
की जानी चाहिये। 

फल तु सह चेष्टया शब्दा्थों>भाव[ब्मियोने 


स्थात्‌ ॥९०॥ 


, एध्८ मीसाक्षाएर्शनमू- 


प० ऋ०--6ु' आशंका को दूर करने के लिये प्रयोग में लाया 
गया है ( चैष्टया ) क्रिया ( अवहनन ) के (सह ) 
युक्त (फलं ) तुप विमोकादि प्रयाजन (शब्दार्थः) 
शब्द का भाव पथ ( स्थात्‌ ) हे ( विप्रयागे ) फल ने 
होने पर (अभावात) अन्रहन्नादि 'अपहन्धिं आदिक 
अर्थ नहीं माने जा सकते | 


भा०--इसका यह भाव है कि त्रीद्दीन वहन्ति जौ को कूटे और 
अाज्यं विलापयति' घी को जलाबे । इस में अब- 
हन्ति' शब्दों से फल सहित क्रिया का बाघ होता है 
कंबल क्रिया का नहीं इसलिये अवपद्षननादि सरकार 
क्रिया त्रीहि, विज्ञापन और दोहन भआदि संन्नाय 
का शेष है सब क्रिया में सब द्रज्य का शेष 
नहीं । 


सं०--स्फूप' आदि यज्ञों के साथनों की व्यवस्था कहते हैं । 


द्रच्य॑ चोत्पत्ति संपोगात्तदुर्वभेषचोध त ॥११॥ 


प० क्र--( च) ओर (द्रव्यं ) सफयों इत्यादि द्रव्य का 
( उत्पत्ति धंयोगात्‌ ) उत्पत्ति वाक्य से जिस २ क्रिया 
के योग्य से ( तदर्थम्‌ एद ) बह उसी किया निमित्त 
( चोयते ) विधान किये जाते हैं । 


भा०-जिस किसी साधन से जिस क्रिया को न किया जा 
सके परन्तु उत्पत्ति वाक्यों ( विध।थक वाक्यों ) ने 
जिन साधनों से जिस क्रिया को विदधित माना हो 
उस से वही क्रिया करने योग्य होती है अन्यथा 


हितीयोड्ध्यायः १६६ 


नहीं अतः वे साधन# उत्पत्ति वाक्य के अश्ुसारी 
प्रतिक्रिया के आश्रित हैं। 
सं०-अरणी आदि गुरणों का नियम करते हैं| 
अर्धेंकत्वे द्रव्यशुणयोरेककन्‍्पा नियल) स्पात्‌ 
॥ ११२॥ 
प० क्र०--( अर्यैकप्ने ) एक थाकवर्थ में (द्रव्य गुणखयोंः ) 
द्रव्य और गुण के ( नियमः ) परस्पर योग नियम 
( स्थात्‌ ) हैं इसलिये कि ( एक कर्योति दोनों का 
किया सिद्ध कार्य समान है । 
भा०-भाष यह हे कि जेसे ज्योपिष्टोम यज्ञ के “सोम मोल” 
लेने के अ्करण में “4९७५ एक हायन्या विशज्ञतरय 
गवा सोस॑ क्रीणाति” यह वाक्य पढ़ा गया है इसमें 
टतीया विभक्ति शुति केवल क्रम! रूप क्रिया में 
प्रयोग की गई हैं ओर “आरुण्य' गुण क्रिया|के साधन 
'एक हायनी' गोरूप द्रव्य का ही अन्य द्रव्यों से 
वियोग मिलता है कि सोम क्रम का साधन पीली आँख 
वाली और “हायनी” गाय है वह लाल रंग की 
होनी चाहिये यह वाक्य में विहित क्रम (मोल ज्षेने) 
के साधन वस्त्र आदि अन्य द्वव्यों को भिन्न नहीं 
# स्फ्यश्च कपालानि चऔीग्निददोन्न हवनी उ सूर्य ष्व छु०णाजिनश््च 
शब्या चोलू खकश्च मुसलब्च दिपचोपला चेतानि वे दुश यज्ञा विधानि 
'सफय! ( कुदाली ) कपाल ( कम्तोरी ) अलेनहोत्र, हवनी, सूप, काले 
हिरन की छात्त शस्या ( मूसल ) डलूखल ( ऊलल ) सुसल ( वहा) 
दिपत्‌ ( खिल ) उपला (खरल ) आदि यक् साधन का परस्पर 
/ सम्बन्ध है :-- 


२०५ सीभास।दुरनिवू- 


करता वह चाहे जिस रंग के हों अतः वह कथित 
गुण गो! आदि में मिलता है भिन्न में नहीं। अर्थात्‌ 
'आरूण्य' गुण सोभकम के साधन गौरूप द्रव्य झा 
शेष है न कि द्रव्य सात्र का कह सकते हैं। 

सं०-- सम्मान! आदि को 'अह' आदि द्रव्य मात्र का धर्म 
निरूपण करने के लिये पूर्वपक्त करते हैं । 

एकः्पथुतंभ्भेषस्य अर तिसंयोगात्‌ ॥ १३ ॥ 

प० क्र०--( एकत्व युक्त ) ग्रह आदि द्वव्य का सम्भार्णन होने 
का ( एकस्य ) एक वार ही (श्र्‌ति संयोगात्‌ ) एक 
वचन श्रूति से 'सम्मार्जन! से सम्बन्ध मिलता है । 

भा०--ज्योतिष्टोम यज्ञ में “दशापविन्नेण ग्रह सन्मध्तिँ 
वस्त्र खण्ड से पात्र विशेष का मार्जन करे और 
अर्थात्‌ अग्निहोत्र प्रकरण में 'अग्ने €एए/०१ पतचिनोति' 
अग्नि से कूड़ कचरा निकाल फेंके, उसी प्रकार 
दर्श पूर्णमास प्रकरण में 'पुरोडाशं पर्य्यग्नि करोति! 
पुरोडाश का पर्य्यग्नि संस्कार कर आदि वाक्य पढ़े गये 
हैं इनमें शब्द से एकत्व ही भह आदि लिये जाने 
वाले विदित होते हैं न कि अ्रनेक का महण है अत- 
एच एकत्व संख्या सहित ही 'भह” आदि द्वब्यों का 
ध+्भार्जन आदि धर्म कहा गया है न कि सव ग्रह 
आदि का हो सकता है। 

सं०--इस का समाधान फरते हैं । 

सचचेषां वा सणणप्पादेषिशि"ट हि लक्षणम॥ १४॥ 


प० ऋ०- वा) पूर्व पक्ष के परिहारार्थ आया है ( सर्वेषां ) 
सब ग्रह आदि द्रच्यों का सबन्‍्मार्णन ( लफ्त॒ण॒त्वातू / 


हितीयोउध्यायः । २०९ 


एक चचन के लक्षण का उपन्यास जैसे 'पहंँ 
सम्मष्टि' इत्यादि में ग्रहस्व जाति के अभिप्राय 
से।(दि) निश्चय और ( लक्षण ) उस जाति 
( अविशिष्ट' ) सव अदद आदि में तुल्य हैं। 
भा०--जैसे ग्रहादि प्रातिपदिक के पूर्च में होने वाले एक 
वचन श्र्‌ति स अह आदि पिछली एकत्व संख्या 
का श्रवण है उसी प्रकार कर्म वाची द्वितीया विभक्ति 
श्रुति से उद्देश्य और अभिम्राय का भी श्रवण है 
क्योंकि उद्देश्य तथा प्रयोजन में ही ट्वितीया विभक्ति 
का विधान होता हूँ. अतः इस नियम से भह आदि 
प्रधान और सम्मार्जन आदि गौण होते हैं अतः 
जितने ग्रह आदि द्रव्य हैं उन सच में प्रति श्षन्खार्णच 
आदि है अतः संख्या की भी आपरश्यकर्णा नहीं। यदि 
आवश्यकता हो तो एक वचन श्र तिके द्वारा ग्रह आदि 
पिछली एकत्व संख्या का श्रवण होने पर भी 
उद्देश्य हीन होने से वह अनाउश्यक दे अत््व 
सब अम्नियों से तूण अपचेय तथा सव धुराडाश 
पर्यग्नि करने चाहिये अर्थात्‌ स्षम्भार्णन आदि सब 
अह आदि का धर्म है एक का नहीं । 
सं--१श१भाणमेत' यह 54६२२ क्‍यों है | 
चोदिते तु पराथत्वायथाश्रुति प्रतीयेत ॥ १५॥ 
प० क्र०--( तु ) विपय छ्टान्त का दोतक है. ( चोदिते ) याग 
में विधान के अझुसारे दिये पशु में ( यथाश्रुति-) 
जिस संख्या का भ्रव॒ण हैं उसका ( प्रतीयेत ) महण 
होना ठीक है, कारण कि ( परार्थत्वात्‌ ) बह पशु 
आलम्भ हेतु से गौर है । 


“२०२ सीभांसारएद्चमू- 


-भा०--जैसे दृष्टान्त और दाष्टोन्तिक दोनों परस्वर विपम हैं 
क्योंकि दृष्टान्त में पशु आलस्भ क्रिया के प्रति 
किक छ  ख के | है आह थी 
प्रयाजनीय हाने से गांण हू आर दाष्डान्तिक में 
सभ्भार्जन क्रिया के अति अभिप्राय होने से प्रधान 
है इसलिये प्रयोजन में श्रूयसाण संख्या की 
विवक्षा होते हुये भी प्रयोजन में सुनी संख्या की 
विवक्षा नहीं अथोत्‌ श्रह गत सुनी एकत्व संख्या 
की अविवज्ञा हो होने से सम्भार्नन एक 
मात्र ग्रह धर्म है यही शाखान्तर में न्याय उदाहित 
रूप से बहुधा आया हे । 
सं०--सम्मार्जन भअहों' का ही धर्म हे चमसों का नहीं इसे 
कहते हैं । ; 
सरताराब्त भुणानाम््यवस्था स्थात्‌॥ १६ ॥ 
प० क्०--[ पा ) शब्द पूर्वप्त को चतलाता है ( गुणानां ) 
गुण भूत स+धार्यन आदि का ( अ०यपस्थ॥ स्यातू ) 
अ्रह धर्म ही है न कि चमसों का क्योंकि (संत्कारीप्‌ ) 
वह संस्कार कर्म हैं। 
भा०--लकड़ी के ओर मिट्टी के दो प्रकार के पात्र सोम याग 
में हुआ करते हैं । मिट्टी के दो प्रकार के होते हैं जिन्हें 
स्थाली और कलश कहते हैं यह मिट्टी के होने से 
स+भ्भाजनीय नहीं उसी प्रकार लकड़ी के भी दो ही 
भांति होते हैं जिनका नास प्रह' और “चमस' है 
यह दोनों सोम रस की आहुति देने में काम आते हैं 
इनमें अह! इंश्वर के निमित्त आहुति में और जिससे 
सोम रस पान करते हैं वह 'चमस' कहलाता है 


द्वितीयोष्ष्यायः । २०३ 


यतः सम्मार्जन संस्कार कर्म है चह सर्चन्र अजञ॒ण्टीय 
है। भह! के सच्श 'चसस! भी समान होने से 
संस्कार्य हे अतः दोनों सम्भाजनीय है । 

सं--पूर्व पक्ष का समाधान यह है । 


व्यवत्था वाध्यस्पश्न्‌ तिसंयोगात्‌ तस्प शब्द्मंभाण- 
त्वात्‌॥ ९७॥ 


'पु० ऋ०--( वा ) पूर्व पक्त के निरास के लिये है ( उ्यचस्था ) 
ग्रह सार्जन ही धर्म हैनकि चमस का क्योंकि 
(अर्थस्य ) अहों का (श्रुति संयोगात्‌ ) अहँ इस 
हितीयान्त पद श्र॒ति से सम्मार्जन के साथ धर्म धर्म्य 
भाव याग हूं तथा ( तस्य ) उस का ( शब्द प्रसाण- 
त्वात्‌ ) शब्द प्रमाण से वर्जनीय नहीं । 
भा०--सम्मार्जन संस्कार कर्म होने से 'संस्कार्यमात्र का धर्म हे 
अ्रतः चमस ओर ग्रह दोनों संस्कार्थ्य ही हैं परन्तु 
फिर भी ग्रहों का ही धर्म सानना उचित हे क्योंकि 
इस द्वितीयान्त पद ने श्रुति से केवल ग्रहों के 
ही सम्सार्णन का साक्षात्‌ श्रवण कराया है चमसों का 
नहीं | अतः श्र्‌ति सिद्ध अर्थ का त्याग कर लक्षण 
अर्थ समीचीन नहीं | 
सं--सप्तदशा रत्निता' को वाजपेया चन्न में यशु याग 
* सम्बन्धी यूप को निरूपण करते हैं । 


आनर्थक्‍्यात्तदंगेषु ॥ १८ ॥ 


प० क्र०-- तदक्लेप ) सप्रदशा रत्नि! यह वाक्य वाज पेय यज्ञ 
अंग भूत पशु याग संस्वन्धी पयू में होने खे 


२०४ भीसांसादरनिमू- 


व्कप ० कप 8 
( आनर्थकथाप्‌ ) वाज पेय याग में यूप के न होने से 
कारण .धर्मी का लाभ न होने से निरर्थक होती है। 
भा०--सप्तदशा रत्नि वाजपेयस्थ यूपो भवति' 'एक हाथ बंधी 
मुद्दी भर नाप को अरत्ति कहते हैं इसी प्रकार 
सतन्नह वद्ध सुष्टि हस्त परिमाण वाला बल्राजपर्थ 
' याग का यूप ( खम्भा ) होता है इस वाक्य में यह 
सभभंषा चाहिये कि यह सोम याग की विकृति 
होने से. केवल ओषधि साध्य हे और पशु दान न॑ 
होने से यूप की आवरथकपा नहीं ओर भी अन्य 
अनेक पशु याग हैं जिन में पशु दान होता है जिन 
में बांधने को यूप आवश्यक होते हैं। इस पूर्व पक्त 
के उत्तर में यह कथन है कि 'खेर की लकड़ी का 
एक 'घोडशी नासक लम्बा, पात्र होता है 
वह लम्बा और खैर का होने से यूप 
सच्श हो सकता हे क्‍योंकि यूप भी लम्बा और 
खेर का ही बनता हे परन्तु उस की सन्रह मुट्ठी की 
लम्बाई माननी कि नहीं क्योंकि इतनी लम्बाई का 
याग के उपयोग का नहीं बन सकता और 'यूप 
पद की “यूप समान पात्र विशेष में लक्षण करने के 
स्थान में 'धाज पेय पद! का वाज पेयाद्ष ओर 
ओपचारिक अयोग मान लेना ही ठीक 
अतः उस वाक्य में जो सन्नह मुद्दी अरत्नि की नाप 
है वह वाजपेय उस यज्ञ सम्बन्धी किसी पात्र 
विशेष का धर्स न होकर उसे उस याग के अंग पशु 
याग के पशु याग सश्वन्धी यूप का ही धर्म मानना 
ठीक है। 


द्वितीयोध्ध्याय:। २०४ 


सं०-- अब असिक्रमण' आदि भ्रयाज” सात्र का धर्म कहते 
हैं अतः यह पू्रपक्ष हूं किः-- 


कत गुण तु कपोसमचायाबाक्यभेद स्थाच ॥१8॥ 


प० क्र०--( तु ) पद थूर्वपक्त द्योतक हे ( वाक्य भेदः ) इस 
वाक्य में कि 'अभिक्रामं जुहोति' वाक्य भेद (स्यात्‌) 
होना ठीक हू क्‍योंकि ( कठ गुरो ) कर्ता के गुण 
अभिक्रमण का ( कर्मासमवायात्त ) जुहोति' क्रिया 
सम्पन्ध नहीं । 

भा०--अमिक्रासं पद” एमुल प्रत्यान्त हाने से अभिक्रमण 
वार्ची हैं उसका ऊुहोति पद वाची क्रिया रूप हवन 
से सम्बन्ध नहीं किया जा सकता क्योंकि अभिक्र- 
भण क्रिया फे कारण कारक नहीं और क्रिया तथा कार 
क का सम्बन्ध होना एक नियम हे नक्ि क्रिया के 
सम्बन्ध का अतः कत्तो द्वारा सम्बन्ध का लिये हुए 
अमभिक्रमण' पद कंवल प्रयाज का ही धर्म नहीं 

किन्तु दम मात्र का है। 

सं०--इस पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं | 

साफाज॑त्पेकवाक्य स्पाद्सनात हि पूर्वेण ॥२०॥ 

प० क्र--(तु) शब्द पूर्व पक्ष के निराकरणार्थ आया हे ( एक- 
वाक्य ) अभिक्राम जुहोति यद्द एक पद्‌ वाक्य है 
(हि ) निश्चय पूर्वक ( साकांक्ष' ) विभाग करने से 
दोनों पद साकांक्ष वन जाते हैं और ( पूर्वेण ) केवल 
( अमिक्राम ) पद से ( अससाप्त ) वाक्य पूरा : 
नहीं होता । 


२०६ भीससिादशनभू- 


भा०--जैसे दूसरे अध्याय के पहिले पाद के ४६ वें सूत्रार्थ में 
विस्तार पूर्वक कहा जा चुका है अब पुनरुक्ति न 
करते हुये यह समझना चाहिये कि यदि अभिक्राम 
जुद्ोति' में अभिक्राम पद से 'जुहोति' को ओर 
'जुद्दोति' पद से अभिक्रामं' को प्रथक करदें तो दोनों 
पद्‌ अपज्तहप हो जाते हैं केवल एक “अमिक्रार्म' पद 
किसी अंकार वाक्‍्यार्थ का बोधक नहीं रहता अतः 
एक वाक्यार्थ तो वह पद हे परन्तु अभिक्रार्मों पदृ 
के वाच्य' अभिक्रमण रूप क्रिया का जुहोति पद के 
वाच्य जुद्ोति क्रिया के सम्बन्ध के लिये अ्करण वल 
से सब यागों में कल्पना ठोक नहीं हो सकती क्योंकि 
दर्शपूर्णमास याग अकरण में 'समिधोजयति' आदि 
से समिध्‌' आदि संज्ञक प्रयाज का प्रकरण उठाया 
जाकर उसके पास ही “असिक्राम॑ जुद्दोति' पढ़ा गया 
है। अतः दर्शपूर्शसाल के साथ परस्पर सम्बन्ध 
होने पर भी साज्ञात्‌ सम्बन्ध श्रयाज के ही साथ है । 
सै०--डपवीत' को आकर सर्व कर्म का अंग बतलाते हैं । 
सन्द््य तु न्यवायाद्वाक्‍्यभेदः स्थात्‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--( तु ) शब्द 'सामघेनी' की अंगता के सरू्डनार्थ 
आया है। ( सन्दिग्धे ) उपवीत सामधेनी क्रा अंग 
है अथवा सव कर्मों का ( वाक्यमेदः ) इस सन्देह 
को हटाने के लिये उपबीत वाक्य सामधेनी प्रकरण 
भेद से (स्यात्‌ ) जाना जाता हे कारण कि । 


( «थपषाथापू ) बीच सें 'निवित' नासक मनन्‍्त्रों का 
अन्तर है| * 


द्वितीयोष्ध्याय: । २०७ 


भा०--शष्तात्पर्य इस कथन का यह है कि दर्शपूर्णमास याग में 
केवल सामधेनी के उच्चारण समय ही उपवीत नहीं 
पहिनना किन्तु जव तक वह यज्ञ होता रहे सब 
कर्मों में ञ्से धारण करना चाहिये क्‍योंकि वह उन्त 
सब का शेष हैं। 

सं०--अब निवित मामक मन्त्र साभधेषी का अँग होने के 
भीतर प्रकरण के विचछुदक नहीं इसका समाधान 
करते हैं । 


गुणनां च पराथंत्वादस+बन्‍्धः समत्वात्स्पात ॥२२। 


प०क्र०-- च ) तथा। (गुणानां ) सामधेनी एवं निविद्‌ 
मंत्र । ( पराथ॑त्वात्‌ ) यज्ञ-अग्नि एवं इंश्वर स्तुति 
पदक हैं। ( क्षमप्ताप ) क्‍योंकि थे समभाव हें। 
( अस+बनन्‍्धः स्यात्‌ ) उनका अंगागी भाव नहीं हैं । 
# दर्शपूर्णमास प्रकरण में “विश्वरूपोचेत्वाप्ट” के सातवें तथा 
झाठवें अनुवाद में प्रयो पाजा अभिय वोह विफान्तः | ३। १। रे८ | 
ऋणग्वेदीय सामघेनी नामक नाचाओओं के नें अनुवाद में 'अग्ने यहाँ 
असि' 'निधित' सामक मन्त्र ओर दसचे अलुचादु में अछुक कामना 
वाले अम्ुक सामधेनी मन्त्र बोल इत्यादि इसी प्रकार ग्यारहवें श्रनुवाद 
में “निवीतं मनुप्यत्यां प्राचीनाबीतं पितृ्णां सुपनीत देवानाम उप- 
व्ययत्ते देवलचय मेव कुरुते” अ्रथांत्‌ मनुष्य कर्म में निचीत्‌ ( गले 
लस्बा सूत्र ) पिठृकर्म में आ्राचीनावीति ( दाहिने कन्घे में बायां हाथ 
चाहर निकला हुआ अ्पसब्य होकर ) और देवकर्म में उपचीत ( दायां 
हाथ बाहर चाँयरे कन्धे में सूत्र जैसे यज्ञोपवीत होता है) होना 
चाहिये | यह मन्त्र खड़े होकर बोले जाते थे | 
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*२०्८ भीमांसाप्र/नमू- 


सा०--सामचेनी मन्त्र इश्वर तथा यज्ञ की अग्नि को स्तुति- 
वाची होने से परार्थ माने गये हैं। उसी प्रकार 
निविदू सन्त्र भी ५रभारभा तथा यज्ञाग्नि के गुण 
प्रकाशक होने से परार्थ हैं। परार्थ धर्म से उभय 
समान हैं अतः उनका अंगागी भाव नहीं हो 
सकता ! * 

-सं०--वारत्रध्नी तथा वृधन्च॒ती नासक चार मंत्रों को आज्य 
भाग का अंग होना कहते हैं । 


मिथश्वानथंसस्वन्धात्‌ ॥२१॥ 


प० क्रण--(च) और । (मिथः) “वात्रंध्ती” और “वृधन्वर्ती” 
का दर्शपूर्णगस नामक यज्ञ से सम्बन्ध नहीं, . 
क्योंकि ( अनर्थ सम्बन्धात्‌ ) वह व्यर्थ हे 

भा०--वात्न॑ब्नी” तथा “'वृधन्वती” का देवता अग्नि ओर 
ससोस' ( परमात्मा ) है ओर “दर्शपूर्णमास' में अग्नि 
देवता परक आग्नेय' याग तो अवश्य हे परन्तु 
सोमदेवता परक 'सोम्य' याग नहीं। यदि उस 
वाक्य के बल से वार्त्रष्नी तथा व्वधन्व॒ती' का 
“दर५४भाल' से सम्बन्ध मान लिया जावे तो वह 
आर्तेय यांग में ठीक होता हुआ भी अन्य यज्ञों 
में निष्फल होगा अतः वात्रध्नी और दृधन्वरती 
नामक चारों मन्त्र आज्य भाग के अंग हैं दर्शूर्ण- 
मास के नहीं#। 

$# अग्नि बृत्राणि जहनत” | का० ४] ३४।२७॥६४ यह 
आग्नेयी चात्न श्री | और “त्व सोसासि सत्पति:” ऋ० १। ६ | १६ । ९ 
इस ऋचा को सोमी वाज्रन्ली। तथा “अग्नि प्रत्नेन यन्‍्मना 


द्वितीयोड्प्याय: । २०६ 


सं०-- हस्त अनगेजन अथोव्‌ हाथ धोने आदि को प्रकरण में 
होने वाले समस्त कर्म का अंग कहते हैं | 
आनन्तथमचोदना ॥२४॥ 


प० क्र०--[ आनन्तर्यम ) विना उपदेश पाठ। ( अचाएना ) 
अगांगी भाव सम्बन्ध का समर्थक नहीं | 


भा०--हाथों का धोना केवल उलपराजिस्तरण के लिये ही नहीं 
किन्तु अकरण भर के समस्त कर्सों के निमित्त है 

जैसे दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में विदित हस्ता- 

_बनेजन! कर्ममान्र का अंग है, न केवल उत्तपशाजि- 

स्तरण का । उसी प्रकार 'मुप्ठीकरण” अथांत मुद्ठी 

याँधना एवं 'चांग्सय: सोन रहना सर्च प्रकरण का 

कमोंक्र हे न कि केवल 'दीक्षिताष३न” अथात्‌ दीक्षित 

की सूचना देने का ही अंग नहीं यह्‌ सब ज्योतिष्ठोम 

में होता है और ज्योतिष्टोम याग में यावत्कर्म का 

अंग है म केबल दीज्षितावदेन! का ही। यहाँ यह 

ध्यान रखने की वात है कि संकल्प पूर्वक सोम याग 

के करने की विधि प्रतिज्ञा विशेष दीज्ञा' और उक्त 

दीक्षा प्राप्त को दीजलितां तथा दीक्षा निममिश्चक 
धदवीक्षणीयेट्ट को जब समाप्त कर लिया जाता है 

तो अध्वयु खड़ा होकर दीक्षित' यजमान का आवे- 

४४० ६। ३ | ३८ । १३ इसे आग्नेयी बृधन्दत्ती पृ्र ''सोमगीभिष्ट्चा 
धयम” ऋ० १ | ६ | २१ | १ इसे सौसी वृधन्वत्ती कहते है थही 
चार कार्य हैं यह दुर्शपूर्णमास याग में भाग्नेय तथा सौस्य नामक 
दो आज्य भागों को विधान करके पीछे पात्रकी तथा वृधस्वत्ती का विधान 


किया यया है इत्यादि प्रकरण है। 
१४ 


२१० भीभांखादुरनयून 


दन करता है और यों कहता हे कि “अदीक्षिष्टाय 
ज्राह्मण इति निरूपाश्वा६ देवेभ्य एवंन ग्राह, 
त्रिरुच्चेरूमयेभ्य एवैन देव मनुष्येभ्यः प्राह” अर्थात्‌ 
तीन वार अश्वयु खड़े होकर कहता है कि यह 
त्राक्षण दीक्षित' हुआ ओर इसी उच्चारण को आवे- 
दन कहा जाता है । 

सं०--उक्त सूत्र से निश्चित अर्थ में युक्त देते हैं । 
वाक्यानां च समाप्तत्वात्‌ ॥२५॥ 

प० क्रण--( च ) और (वाक्यानां ) उद्धरित वाक्‍्यों का 
सम्बन्ध नहीं क्‍योंकि ( सभाप्पत्वातू ) अपने-अपने 
पद्‌ समूह से श्र्थ को बतलाने से ही आकांत्षा 
हीन है । 

भा०---पूर्वकथित हस्तावनेनिक्त ओर “उल्पराजिंस्तृशाति” इन 
वाक्यों का कोई सम्बन्ध नहीं। यह स्वतन्त्र अपने- 
अपने अर्थ के द्योतक हैं अतः वाक्य में जो 'हस्ता- 
वनेजन' आदि “उल्पराजिस्परुण! के साथ अंगांगी 
भाव सस्बन्ध तथा अर्थ सस्वन्ध नहीं | किन्तु अकरण 
के आधीन कर्ममात्र का सम्बन्ध है। 

सं०--“चछुधाकरण! अथोत्‌ चार याग करने को “आग्तेय 
पुरोडाश मात्र का धर्स है| 

शेषस्तु गुणसंयुक्तः साधारण! प्रतीयेत मिथस्ते- 

घामसम्बन्धात्‌ ॥२६॥ 

प० क्र०--( तु ) शब्द पूर्व पक्त का बोधक है । ( गुण संयुक्तः ) 
आग्नेय सस्बन्धी | (शेष: ) चार भाग करण | 


हद्वितीयोधध्यायः । २११ 


( सर्दसाधारणः ) सर्च ३रोडाश॑ धर्म में। ( शेपः )' 
अंग । (अतीयेत ) है क्‍योंकि । ( तेषामू ) अग्नि 
ओर चार भाग का । (मिथः ) पारस्परिक । 
( असम्धधात्‌ ) सम्पन्धी नहीं प्रत्युत उसका पुरो- 
डाश और चार भाग करण का सम्बन्ध है | 


भा०--आआस्नेय चतुर्धा करोति' यह दर्श पूर्ममास के प्रकरण 


में पढ़ा गया है श्रतः चार भाग करण का पुराडार। 
से सम्बन्ध है नकि अग्नि देवता के साथ क्योंकि 
यह्‌ पुरोडाश का उपलक्तश है। पुरोडाशत्व धर्स से 
एुयाडाश मात्र का अहण होना सम्भव है अतः 
धचतुर्भाग करण! पुरोडठाश मात्र का धर्म है नकि 
क्षेबल आग्नेय पुरोडाश का | 


सं०--इसका समाधान करते हैं । 
व्यवस्था पाउथेंसंघोगाल्लिज्स्पायन सम्बन्धा- 

ज्लज|धाथों गुणश्र्‌ तिः ॥२७॥ 

प॒० क्र०-( वा ) पूर्व पक्ष निम्नृत्यर्थ श्रयोग किया गया हैं। 


( व्यवस्था ) चतुभोग करण आग्नेय पुरोडाश धर्म 
ही है क्‍योंकि ( लिट्गस्य ) अग्निदृव का। ( अर्थेन ) 
पुरोडाश से । ( सम्बन्धात्‌ ) सम्बन्ध होने से। 
( अर्थ संभागात्‌ ) चतुर्भाभा करण का आनेय 
पुरोडाश से योग पाया जाता है भर ( गुण 
श्रूतिः ) पुरोडाश के साथ अग्निदेव का वह 
सम्बन्ध । ( लक्षणार्था ) पुरोडाशान्तर से भिन्न 
फरणार्थ हे 


२१२ भीमासाद्शनधू- 


भा०--अग्चिपेष तो छुरड।१ का विशेषण है न कि उजपच७ 
है क्योंकि देवता सम्बन्ध के होते हुये ही “अग्नि 
शब्द के आगे तद्धित श्रद्यय कर से आस्नेय' शब्द 
ही बन सकेगा एवं विशैष७ विशेष्य से भिन्न रह 
कर विशेष्य को पिशष्वान्परों से नहीं प्रथक करेगा | 
किन्तु विशेष्य के साथ युक्त हुआ प्रथंक करता है 
यह नियम है । इस नियम से अग्नि देवता को 
छोड़ कर केवल ४रोड/श के साथ चतुर्मांग करण 
का सम्बन्ध नहीं ओर सम्बन्ध न होने से वह 
पुराडाश सात्र का धर्म भी नहीं हो सकता अतः - 
चतुओग करण आउनेय पुरोडाश का ही धर्म है 
न कि पुरोडाश मात्र का माना जावेगा | 


इति श्री पं० ग्रोकुलचन्दर दीक्षित कुते 'मीमांसा दर्शने भगवती 
” भाषा भाष्ये रतीयीप्थाथरव प्थसः पादः समाप्त: ॥ 


है छ्छ्च्छा प्ल्ध्प्ट ४ 
५ आह 


हि 45 -।:45५>. हे 
अथ तृतीयाध्याये दिर्तायः पादः 
प्रारभ्यते । 


सं०--अवशेषशेषि भाव को कथन करने के लिये प्रथम अग्नि- 
होन्न कर्मों के ७३% मंत्रों का सुख्याथ में विनियोध 
रूप सम्बन्ध निरूपए करते है| 


झथोभिधानसामदपोन्मन्त पु शेषमावः स्थात्त- 
स्माुत्पेत्तिसन्वन्धो5थन नित्यसंयोगात्‌ ॥१॥ 
प० क्र०--( अथोभिधान सामथ्योत्‌ ) जिस अर्थ के प्रकट करने 
का वल्त मंत्र में हैं उसके प्रति ( मंत्रेष ) मंत्रों में 
( शेष भाव: ) शेषता । ( स्थात्‌ ) होती है । (तस्मात्‌) 
परन्तु | (अर्थेन) अर्थ के साथ | (उत्पत्ति सस्बन्ध)) 
शक्ति बृत्ति रूप मंत्रस्थ पद के साथ पढ़ों का नित्य 
सम्बन्ध है। 
भा०--जिस शत्र्थ का शब्द के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है. 
उसे भुख्य' ओर अन्य के द्वारा अर्थात्‌ परम्परा 
सम्बन्ध से जाना हुआ गौण' कहा जाता है। शब्द 
तथा अर्थ के परम्पर साक्षात्‌ सम्बन्ध का नाम 


२१४ 


सीमांसाएशैनण्‌- 


शक्ति वृत्ति' है ओर परम्परा सम्बन्ध को लक्षणा 
चृत्ति तथा 'गोणी वृत्ति कहते हैं । अग्नि-होत्र 
प्रकरण के कर्मो' के अकाशक छुसमिद्धाय शोचिपे 
घृतं तीत्र' जुहोतन' यज्भु० ३२ में 'जुद्दोति' क्रियापद 
से अग्नि-होत्र आदि कर्स का लिंग ह और उस कर्म 
में बिनियोग किया हुआ उस कर्म के प्रति शेष है 
परन्तु हवनीय द्रव्य गोण एवं मुख्य भेद से दो भाँति 
का होने से सन्देह है. कि उक्त मंत्र में हवन करने 
योग्य 'घृत! आदि शब्द उनसे गोण तैलादि गौण अर्थ 
ले सकते हैं अथवा 'घृत' ही मुख्यार्थ का प्रहण है 
अतः ध्यान रखना चाहिये कि चेदिक शास्त्रों का 
मुख्याथे के साथ ही नित्य सम्बन्ध माना यया है न 
कि गोणा् के साथ और जिसका जिसके साथ 
नित्य सम्बन्ध नहीं उसके ग्रहण से उसकी उपस्थिति 
भी नहीं होती अतः उक्त मंत्र में 'घृतः आदि शब्द से 
झुरूय हव॒नीय पदार्थ का ही ग्रहण है। गौण तैलादि 
का नहीं। 


सं०--अब अविहित कर्म में मंत्रों के विनियोध का चिषेध 


निरूपण करते हैं । 


संस्काारकत्बादचोदितिन स्थात्‌ | २॥ 


प० ऋ०--[ अचोदिते ) अविहित कर्म में (न सात) मंत्र विनि- 


योग नहीं होना चाहिये क्योंकि ( संस्कारफत्यात ) 
वह विहित कर्म के ही संस्कार करने वाले हैं। 


भा०--जो वेद में विहित कर्म बतलाये हैं वही यथेष्ट फल 


देने वाले हैं उन्हीं को बैदिक मंत्रों से संस्कार करना 


जन ज०+म 5 


हे 


द्वितीयोडध्यायः । २१४ 


चाहिये ओर जिन्हें को वेद ने अविहित पर्चा 
५३ ५७ 9०.“ बिक _] 

परन्तु लोक में प्रसिद्ध हों तो वह लोकिक मंत्र 

विनियोग ३३ 2 

|] नहीं किया जा सकता | 


सं5--गाह पत्य अग्नि! के उपल्‍्थान में इन्द्र रूप अक(शफ मंत्रों 
का निरूपण करते हैं। 


घचनाचयधारथमेन्द्री स्थात्‌ ॥ ३ || 


प० क्रः--( तु ) लिक्क सम्बन्धी विनियोग की व्याबृत्ति के 
निमित्त प्रयोग है ( ऐन्द्री ) इन्द्ररूप इेश्वर के बतलाने 
बाले मंत्र का ( अयथार्थ ) लिज्ञ से विनियोग नहीं 
हो सकता किन्तु (बचनात्‌ ) वाक्य विशेष से 
( स्थात ) द्ोता है। 
भा०--यजुर्वेद १९६६ का 'निवेशनः सड्गभमनों पदुचाभ इत्यादि 
मंत्र को ऐन्द्री' ऋचा कहते हैं इसका उपस्थान 
!. करना इस पूर्वार्थ अकरण के अइस॥९ ईश्वर इन्द्र- 
रूप में हैं अथवा “गार्ईपत्य” में अग्नि के उपस्थान 
में है। यह मंत्र इन्द्ररूप ईश्वर का प्रकाशक हैं परन्तु 
उसके इन्द्र भ्रकाशन सामर्य्थ रूप चिन्ह से इन्द्र के 
उपस्थान में विनिया। नहीं हो सकता क्योंकि इस 
मंत्र में (निषेशन! पद से 'गाईपत्य” अग्नि के समीप 
स्थित होवे इस वाक्य से 'गाहपल' अग्निफे उपस्थान 
में विनियोग विहित पत्रताया है, अतः इस मंत्र के 
लिक् से इन्द्र के उपस्थान में विनियार्भ नहीं किन्तु 
विशेष वाक्य से गाहपत्य अग्नि के उपस्थान में 
बिनियोग जानना चाहिये | 


२१६ मीसांसा[दुरानिमू- 


सं०--इन्द्र पद से तो इश्वर का अभिधान पाया जाता है ने 
कि गाहपत्य अग्नि का अतः उस मंत्र का भार्टपत्थ 
अग्नि के उपस्थान में विनियोग नहीं हो सकता 
इसका उत्तर देते है । 


गुणाद्राउप्पभिधान स्पात्सम्बन्धस्याधासत्र- 
हेतुत्वात्‌ ॥४॥ 


प० ऋ०-- वा, अपि ) शंका को दूर करने के लिये प्रयोग है 
( गुणात्‌ ) गुण सम्बन्ध से ( अभिधान ) इन्द्र शब्द 
से गार्हपत्य अग्नि का अभिधान ( रयात्‌ ) हो सकता 
हे क्योंकि ( सम्बन्धस्थ ) पद पदार्थ के सम्बन्ध का 
( अशास्त्र ) हेतुत्वात्‌ बह वाक्य रुकावट उत्पन्न 
करनेवाला नहीं । 

भा०--इन्द्र शब्द से यद्यपि शक्ति वृत्ति द्वारा गाहपत्य अग्निका 
अभिधान नहीं कर सकता तव भी वह शब्द से भोणी 
बृत्ति से गार्हपत्य अग्नि अभिधान होना सम्भव है 
क्योंकि जिस अरकार ज़गत्‌ कारण ईश्वर हूं उसी 
प्रकार गाहपत्य अग्नि भी योग का कारण है और 
वह कारणत्व रूप गुण से इन्द्र शब्द का गाईपत्य 
अग्नि से परम्परा सम्बन्ध योग से वह निद्यभाव 
रहेगा ओर वह वाक्य अतएबं वाधक भी नहीं 
किन्तु समर्णक ही दे अतः सम्बन्ध से इन्द्र शब्द से 
आदि गाईपत्य अग्नि के उपस्थान में उस मंत्र के 
विनियोग में होने में कोई दोप नहीं आ सकता । 

सं०--आहान्‌ विनियोग कथन में पूर्वपत्त करते हैं। 


द्वितीयो5्ध्याय: । २९७ 


तथाहानमपीति चेत्‌ ॥५॥ 


-प०क०--( तथा ) 'निवेशनः संगमनों वसूनाम” मंत्र गा 
: .. पत्यथ है तथव ( आहान॑ ) ह॒विष्कत ! ऐहि इति 
.... त्रिख्॒ध्नान्नाकृयति' मंत्र ( अपि ) भी अवहननादि 

.. के लिये हू ( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक 

ह |। 

-भा०-निवेशनः इत्यादि मंत्र का गार्हपत्य अग्नि में ही विनि 
। योग हूँ न कि 'आहान में क्योंकि वाक्य विशेष के 
विद्यमान रहते हुये लिक् से विरनियाम नहीं हासकता। 

- '. अतः वाक्य विशेष बल ( एहि ) मंत्र का अपछूनन 
: क्रिया में ही विनियोग है न कि आह्यन क्रिया में । 


सं०--इस पूर्व पत्ञ का समाधान करते है | 


न कासविधिश्चोदितत्वात्‌ ॥ 


प० क्र०--( काल विधि: ) अवन्नन! पद अवहनन क्रिया का 
_चतलाने वाला काल का विधान करने वाला है न कि | 

:  अवहनन -क्रियां का क्‍योंकि ( चादित्वातू ) वह 

: » ज्रींदीन वहन्ति” वाक्य से १ूर्व ही विहित है अतः 

. (न) उस वचन वल्ष से 'ऐहि' मंत्र का अविहिष 
अपहू्न क्रिया सें विनियोग सानना समीचीन नहीं । 


7०--वाक्ष्यस्थ अवश्नन| पद मे लक्षण तथा हूँतु अथ में 
. पाणिन के लक्षण हेत्वों क्रियायाः अष्ठ० ६२९ 

सूत्र स अथ मे वत्तेसान घातु द्वारा शहर आर 

शानच' प्रत्यय होने से इसका लक्षण अर्थ में 

वत्तमान अव उपसर्ग पूर्वक हन धातु के आगे 


"२१८ 


सीमांसादरनम्‌- 


'शठ॒! प्रत्यय से अवहतन क्रिया उपशणित कालका 
विधान पाया जाता हूँ न कि जिवहचच क्रिया का। 
यदि अचपहनच क्रिया ही का विधान होता तो वह 
वाक्य विशेष के बल से आहान दोतक सासथ्य रूप 
लिट्ठ का बोध कर के ऐहि' मंत्र का उस क्रिया में. 
विनियाथ होता क्योंकि वह क्रिया “ब्रीहीन बहन्ति” 
वाक्य से पूर्व विद्दित है अतः 'ऐहि” यजमान की 
स्त्री को तीनवार पुकारने में ही प्रयोग होना चाहिये। 
अबहनन क्रिया में नहीं । द 


सं०--एहि' मंत्र आहान बोधक नहीं किन्तु गुण वृत्ति से 


अपहनन का द्योतक है अतः वह उसी में विनियोग 
हक मा 
होना सस्मीचीन है न कि आह्यान क्रिया में । 


गुणासावात्‌ ॥ ७॥ 


प० क०-- गुणा भावात्‌ ) गुण सम्बन्ध न पाये जाने से 


५ | [4 
हि! मंत्र अवहृनन का प्रकाशक नहीं हो सकता। 


भा०--ऐहि! मंत्र के पुरुषार्थ “आहान' क्रिया का गुण उसके 


अपहचन क्रिया सें सम्बन्ध नहीं पाया जाता क्योंकि 
अवहननीय जड़ पदार्थ में इस प्रकार का ज्ञान 
उत्पन्न नहीं हो सकता ओर न उक्त क्रिया में इस 
भांति के ज्ञान उत्तन्न करने की शक्ति नहीं और गुण 
सम्बन्ध न पाये जाने से अचहनन क्रिया ऐहि' सन्त्र 
का गोणार्थ नहीं हो सकती और उस के न होने से 
वह मन्त्र अवहनत' रूप क्रिया का य्योतक भी नहीं 
हो सकता अतः उसके अबहूनन थोतक शक्ति रूप 
लिंग योग मानना ठीक है। 


द्वित्तीयोउष्यायः । २१६ 


सं०--हविष्कृत' पद का अर्थ यजसान पत्नी” हे न कि अब- 
हनन इसकी यह ५हिचान है । 


लिक्ञांच | ८ ॥ 


प० ऋ्०--[ च ), और । ( लिड्ल्‍डातत ) चिन्ह पाये जाने से 
अवहनन 'ह॒विष्कृत' पद का अर्थ भी नहीं है । 

भा०--इस अर्थवाद वाक्य में कि 'ह॒विष्कृदेहीत विश्वम्षा 
हंयति से आगे वागू वै हणि८७पे, वाचमेव एततू 
आहति' कि जो हविष्कृत का आहान करता है वह 
वाणी को वलाता है अर्थात्‌ दृविष्कृत को वाणी, 
वतलाया गया है. यदि ह॒विष्छत से अपहनव का 
तात्पर्य होता तो उसे वाणी न कहा जाता क्‍योंकि 
अपहनन और वाणी का कोई साहृश्य नहीं और 
विना साहेश्य वाणी को अवहनन कहना वृथा है 
ओर यदि ह॒विष्कृत का श्र्थ यजसान पत्नी किया 
जावे तो कोई असभंजसे7। नहीं क्‍योंकि वाणी का 
खीत्व धर्म होने से लिद् साइश्य तो हे अतः हबि- 
प्कृत का अर्थ अपदेनन नहीं किन्तु यजसान की 
ञ्री रूप वाणी ही हे । 

सं०--अवप्नन! पद को अवहनन रूप, कर्म का विधानकत्तो 
सान लेने में दोष दिखलात हैं| 
विधिकोपश्चोपदेश स्थात्‌॥ ६॥ 

” प० क्र०--( च ) तथा । (उपदेश ) अवप्नन पद से उस कर्म 

की विधि माने तव। ( विधि कापः ) लक्षण अर्थ में 

विधान किया हुआ 'शह प्रद्यय अन्नुपपत्न । ( स्थातू ) 

होता है । 


२२० मीमांसाएुशचम्‌- 


भा०--यदि अवन्नन पद से केवल 'धात्वथ' म्रात्न अर्थात्‌ 
अवेहनभ सात्र ही लें तो लक्षणार्थ में जो शह! 
प्रत्यय किया गया है वह सब प्रकार वृथा ही होगा' 
क्योंकि उसके विधान का क्या कुछ.फल होगा 
दूसरे धातु तथा श्त्यय के अर्थ के बीच में प्रत्यय 
अर्थ की प्रधानता होने से उसे छोड़ कर अप्रधान 
धातु का अर्थ ग्रहण सभीचीन नहीं माना जा सकता 
अतः अवन्ननों पद अवहनत रूप कर्म को विधान 
नहीं करता किन्तु अवहनन काल का विधानकर्पा 
हूं यही सथभाना चाहिये | 


सं०-- अग्नि विहरण' आदि के चोतक मंत्रों का अग्नि विहरण 
आदि में विनियोग निरूपण करते हैं । 


तथोत्यान विसजने ॥१०॥ 


प० क्र०--( तथा ) जिस भांति अवप्नन पद अवहनन काल का 
शापक, है उसी अकार ( उत्थान विसर्जन ) “उत्तिष् 
ऋअन्वाह” में उत्तिपन्‌ तथा विश्रणति पढ़ भी उत्थान - 
काल तथा विसर्जन काजल के वोधक हैं । 


भा०--उत्तिप्ठ अन्वाहाग्नी दग्नी न विहर पाठ ज्योतिष्ठोभबा। , 
प्रकरण का है ओर, अ्तं क्रणतेति वस्व॑ विसति | 
यजु ४११ का अथोत्‌ यह दो मंत्र हें इनमें प्रेष 
ओर 'ब्रत' की शाज्ञा है क्‍यों इसका उत्थान क्रिया 
ओर वाणगू विसर्ग क्रिया में विनियोग है आदि 
शंका होती है अतः उक्त लिंग से दोनों मंत्रों का 
अग्नि विहरण प्रैष ( आज्ञा ) तथा पयः पान रूप 
ब्रत करण. प्रेष से सम्बन्ध मिलता है और उत्तिष्ठान 


दवितीयोष्ध्याय:। २२१ 


आदि पदों को काले विधान कत्ता मानने में कोई 
रोक नहीं डालता अतः उभय मंत्रों का विहरण आदि 
में ही विनियास सानना चाहिये न कि उत्थान आदि 
में माना जा सकता हे | 


स॑ं० अच 'सूक्त वाक' का प्रस्तर प्रहरण सें विनिधोभ किये 
जाने का पूर्व पत्त करते हैं । 


सपा च कालिविधि! पराधत्वात्‌ ॥१९॥ 


प० क्र--( व) ओर (सूृक्त वाके ) सूक्तस्थ वाक्य में भी 
(काल विधि: ) काल विधान ह्वी मानना चाहिये 
कारण कि ( ५२/र्थत्वाद ) परार्थ होने से सूक्त वाक्य 
का अस्तर के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता। 


भा०--पसूक्त वाकेन अस्तर प्रहरति' इस वाक्य में सूक्त वाक्य 
से प्रस्तर ( प्रथम काटी कुशा की मुद्दी ) का अग्नि 
प्रहरण ( डालना ) काल का बोधक है कि जब 
होता' सूक्त पाठ करे उस समय श्रध्वयु कुशा मुट्ठी 
को अग्नि में डाले यहां 'सूक्त वाक्य' और '्रस्तर' 
दोनों एक दूसरे के लिये होने से गौण हैं. अथोत्‌ 
' ५९भाष्मा के गुण गान परक होने से सूकत वाक' 
ओर 'खुबा' के धारण करने से अस्तर गुण है 
आर गशुख होने से उनका काई परस्पर सस्वन्ध नहीं 
रहता अतएव सम्बन्ध हानि से वह उसका अंग नहीं 
मात सकते यदि वह काल वोधक माना जावे तो 
बह कथित वाक्य सार्थक होता है कि अध्वर्यु 
प्रत्तर को अग्नि में फेंके ऐसा अर्थ ठीक होता है 


श्र्र सीमसा[सादुशचम्‌- 


अतः उक्त वाक्य में सूंघाण फाल का विधान है 
न कि प्रहरण अंग का | 


सं०--अब पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं । 


उपदेशो वा याज्याशव्दो हि नाकस्मात्‌ ॥११॥ 


प० क्र०--( वा ) शब्द पूर्वपक्त के हटाने को प्रयोग किया गय 
हू ( उपदेशः ) उपदेश हाने स (हि) निश्चय ( याज्या- 
शब्दः ) वह याग सम्बन्धी देवदा का द्योतक होने से 
(अकस्मातू ) निभित्त रहित (न) प्रहरण का 
अंग नहीं ! 

भा:--जो वाक्य उदाहरण में दिया गया है उसमें साधन वाची 
ठृतीया विभिक्ति के अ्रयोग से सूक्त वाक को प्रस्तर 
प्रहरण का अंग सिद्ध किये विना सिद्ध नहीं हो 
सकता | ओर अस्तर अहरण को होस रूप होने से 
साधन की अपेक्षा रखता है वह साधन रूप से सूक्त 
वाक का सम्बन्ध हुये विना रह नहीं सकता यदि 

सम्बन्ध न किया जावे ता श्रयमाण विभक्ति सवंधा 

व्यथ होगी अतः वह काल बाधक नहीं किन्तु प्रस्तर 
प्रहरण का ही अंग है । 

सं०-परार्थ' होने को धृक्तपाक का जो सम्बन्ध नहीं 
बतल्ाया उसका यह समाधान हे। 

स देवतार्थस्तत्संयोगात्‌ ॥ १३ ॥ 

प० क्र०--( स ) सूक्तवाक ( देवतार्थ ) देवता निमित्त होने पर 
भी प्रस्तर का अंग है क्‍योंकि ( तत्स॑योभाप्‌ ) उसको 
देवता से प्रस्तर का सम्बन्ध होता है। 


ह्वितीयोध्ध्याय: । १२३ 


भा०--अग्निरिदं हपिरजुपता इस मन्त्र में कथित अग्नि- 
कठ के उस हथि के स्वीकार करने का विषय 
दूषपाइश्य के भक्तेप पूर्वक अपूर्व कर्म 'पहरत्ति' घातु 
से अथ कल्पना की गई हूं क्योंकि इसी कल्पना से 
दोनों वर्णन और कथन असम्भव होते हैं और 
जिस परमात्मा के निमित्त प्रस्तर अक्षेप रूप अपूर्व 
कर्म कल्पना है उसी देवता का वह सूकत धाक चोतक 
है अतः देवता और प्रस्तर का योग बन जाता है 
और इसलिये बह 'प्रस्तर प्रहरण' का अंग माना 
जा सकता है । 

सं०--प्रस्तर प्हरण! में श्रत्तिपत्ति' नामक संस्कार कर्म की 
आशंका से उस पूर्व श्र्थ को संपुष्ट करते हैं। 


प्रतिपत्तिरिति.. चेत्सिष्टशेणईु भयसंस्कारः 
स्पात्‌ ॥ १४॥ 


प० क्र०-- प्रतिपत्ति: ) अस्तर प्रहरण अतिपत्ति रूप संस्कार 
कर्म है ( चेत ) यदि ( इति ) कहो तो असमीचीन 
है क्योंकि ( रिपिष्टह६प ) स्विष्टअत कर्म के समान 
( उभय संस्कार: ) दोनों प्रकार के कर्म ( स्थात्‌) हैं । 
भा०--सब आहुति दिये जाने के पश्चात्‌ जो हवि द्रव्य शेष 
रह जाता हैं. उस हवि शेष का जो नैदिक सन्त्रों से 
(स्ष्टअत नाम की अग्नि में आहुति झाल्ली जाती 
है उस कर्स को स्थिष्ट/प कहते हैं उसी प्रकार 
यह मन्त्र ्रतिपाथ देवता के उढ्ेश से शेप हवि का 
डाला जाना रूप होने से 'प्रयाज' के समान अपूर्व 
कर्स एवं प्रतिपत्ति' नामक संस्कार कर्म दोचों 


२२४ 


सीसासाएुर्शनम्‌- 


प्रकार के कर्म हैं उसी भाँति प्रस्तर अक्षेप भी उसय 
कर्म मानने चाहिये अतः सूकछ वाक का देवता द्वारा 
प्रस्तर सम्वन्धे न प्रस्तर प्रहरण सम्बन्ध अंग ही 
माना जावेगा । 


सं०--सूक्त वाक' नामक मन्‍्त्रों का अर्थ के अनुकूल विनियोग 


कह कर अब पूर्व पक्त करते हैं | 


कृत्स्नोपदेशादुभयत्र स्वेवचनम्‌ ॥ १४ ॥ 


प० क्र०--( उमयत्न ) दर्श तथा पूर्ण सास यज्ञ में 
( सव प्रवचन ) सूफ़ वाक नामक सब मन्त्रों का 
पाठ करना चतला4। है क्‍योंकि ( छष्त्नापपैशात्‌ ) 
सूक्त वाक' नाम के अहण से सब भन्त्रों का प्रहरण 
के साथ अंग होने से उपदेश मिलता है । * 


भा०--सूक्त वाक्य से प्रस्तर प्रहरण वतलाया गया है अतः 


सूक्त बाक जितने मंत्रों का नाम है। उन सब्र मंत्रों 

का श्रति यज्ञ में अस्तर प्रहरण में विनियोग होगा 
६ अ 

नक्ति अर्थ के अनुसार किसी मंत्र विशेष का । 


सं०--पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं। 


यथार्थ वा शेषभूतसंस्कारात्‌॥ १६ ॥ 


प० ऋ्०--( वा ) पूर्वपक्ष की निवृत्ति के निमित्त है ( यथाओे ) 


धूक्वषाफ नामक मंत्रों के अरे अनुकूल पत्येक यज्ञ 
में प्रस्तर प्रहरण में विभाग के साथ विनियोग होने 
से ( शेष भूत संसऋ॥र।प्‌) वह यज्ञ के शेष भूत 
अथात्‌ यज्ञ सम्बन्धी देवता का स्मरण दिलाने रूप 
संस्कार का रूप है। 


तृतीयो5ध्यायः । ११४५ 


प्ष में जो बेद मंत्रों का पाठ है उसका मुख्य प्रयोजन 
यज्ञ सम्बन्धी देवता का स्मरण करना है जिस यज्ञ 
में जिस पाठ से यज्ञ सस्बन्धी देवता का स्मरण 
न हो उस यज्ञ में उस मंत्र का पाठ व्था है। इद्यावा 
पृथिवी” आदि जिन मनन्‍्त्रों को सूकत वाक कहते हैं 
उनमें कई मन्त्र प्रकाश शुण को आगे रख कर 
अग्नि! रूप से तथा कई सौम्य' रूप गुण से 
“अग्नीपोमू से ऐश्वर्य गुण का शुरूवतवा प्रतिपादन 
करते हैं। उक्त संज्ञा वज्ञ से दर्शपूर्णमास यज्ञ के 
बीच में प्रत्येक याग में प्रत्तर प्रहरण आदि पाठार्थ 
सार्थक नहीं होता क्योंकि पूर्ण याग में ही 'अग्ती- 
योम' आदि देवता हैं नकि दर्शयाग में। अतएव 

: जिस याग में जिन सन्त्रों का पाठ वृथा है और 
संज्ञावल से पाठ करना भी उसी प्रकार अहचिप् 
है क्योंकि 'समीचीन कथन करने वाले का नाम 
सूक्त वाक' है अतः उन्न मन्त्रों का याग सब्षत्थी 
प्रस्तर अहरण में विनियाथ करना ठीक है. जो उस- 
उस देवता अर्थ पदक हों न कि सम्पूर्ण मन्त्रों का 
ओर यही मानना ठीक भी है। 

सं०--इस अर्थ में शंका करते हैं। 


बचनाद्ति चेत्‌॥ १७॥ 


४” शर० क्र०-- वचनात ) 'यूक्त वाके न प्रस्तर प्रहरति! इस वाक्य 
से सूक्ष वाक नासक सब संत्र का अत्येक यज्ञ में 
प्रस्तर प्रहरण में विनियोग होगा ठीक है ( चेत ) 
यदि ( इति ) ऐसा कहा जाये तो ठीक नहीं। 

२ 


4 


श्२६ मीर्मासाएरनिमू- 


भा०--यतः उक्त वाक्य में सूक्त वाक शब्द का श्रहदर है न कि 
सस्पूर्ण मंत्रों का नाम है अतएव प्रत्येक यज्ञ भ्रस्तर 
प्रहरण में उस संज्ञा वाले सस्पूर्णा मंत्रों का ही विनि- 
योग होना ठीक है न कि अथाइसारी विभाग के 
साथ | . 
सं०--उक्त शंका का समाधान किया जाता हे। 
भरष्ाणणापिभागादुने प्रति छृत्स्नशन्द ॥ १८॥ 
प० क्र०--( कृत्म्म शब्दः ) सब मंत्रों के वाचक सूक्त वाक शब्द 
का ग्रहण ( उसे प्रति ) दर्श तथा पूर्णामास दोनों 
के अभिप्राय से है क्‍योंकि (प्रकरण विभागात्‌ ) 
दोनों एक ही प्रकरण के हैं । 
भा०---सूक्त वाक' शब्द का अहुण दर्श और  पूर्णमास दोनों 
थागों के अभिश्राय से है एक २ के अभिप्राय से 
नहीं दोनों के प्रकरण भी एक ही हैं और ऋइत्न 
'शब्द प्रयोग से यही पाया जाता है कि विभाग पूर्वक 
दोनों का आशय है अ्रतः सल्लानुसारी विनियोग 
 क्वरके केवल अर्थ के अचुसार ही विभाग के साथ 
विनियोग करता समुचित हे । 
सं०--काम्य याज्वानु वाक्या नामक मंत्रों का कास्येप्टि मात्र 
में विनियोग होना चाहिये उसका [नरूपेथ करते हैं। 


लिंगकेलसभाख्यानात्कांस्पयुक्त, - सेलाभानर्म 

॥ हे | ु 

पंठ ऋष--( सभाश्चान ) कास्य याज्वाल्े वाक्य दावा्र का 
( काम्य युक्त ) कान्येष्टियों में ही विनियाव होता 


दर्तीयोष्ध्योयः । "२२७ 


है त कि शष्टि मात्र में क्‍योंकि ( लिक्न क्रम समा- 
स्यानाप्‌ ) क्रंस एवं सभारुया सहित लिक्ष से ऐसा 
ही पाया गया है । 


भा०--क्रम' और 'समाख्या' का आश्रय लेकर ही कर्म मन्त्र 
के परस्पर अंगांगि भाव रूप सम्बन्ध विशेष को 
बतला सकता है नकि खतन्‍्त्र होकर क्योंकि सवतन्त्र 
हिंग से कर्म सम्बन्धी देवता का ज्ञान हो जाने पर 
कर्म मन्त्र का परस्पर सम्बन्ध सामान्य ज्ञान होने 
पर भी “अमुक' कर्म के साथ इस सन्‍्त्र का अज्ञाज्लि 
भाव रूप विशेष सम्बन्ध है इस प्रकोर सम्बन्ध 
विशेष का ज्ञान भूति कल्पना अथवा क्रम ओर 
समाख्या के विना नहीं हो सकता इसलिये उनका 
द्रष्टियों में ही विनियो॥ होना ठीक है. नक्ि (इन्द्र 

देवता परक इष्टिभान में।. 


सं०--आग्नीम' आदि मण्डपों के. उपस्थान में प्रकृत मन्‍्त्रों 
का विनियोव निरूपण करने को पूर्व पक्ष स्थापित 


करते हैं 
अधिकारे च मन्त्रविधिस्तदार्येष शिष्टत्वात्‌ ॥२०॥ 


प० ऋ०--( तु ) पूर्व पत्त का सूचक है। ( अधिकारे ) ज्योति 
प्टोम याग के प्रकरण में । (मन्त्रविधिः ) जो 
अग्नीध आदि मसण्डपों के उपस्थान निमित्त 
आग्लेयी' श्रादि मन्त्रोपदेश है वह । ( अतदाझ्येष ) 
अप्रकृत मन्त्रों में क्योंकि । ( शिष्टत्वात्‌ ) साधारण 
रूप से किया गया है 


श्श्ट सीभासाद्रनियू- 


नभा०-ज्यॉपिष्टोध अकरण में “आ्मथ्या आग्नीधभुषपिहपे” 
४एन्द्रया सदः” “वेष्छण्या हविधोन! यह अआश्नेची 
ऋचायें हैं' जो पढ़ी जाती हैं इसमें “आरनेयी” ऋचा 
को पढ़ते हुये “आर्वीध” नामक “ऐन्द्री/ ऋचा 
को पढ़ कर 'सदः नासक “वेष्णवी” ऋचा को 
पढ़ता हुआ “ह॒विधोन” संज्ञक मण्डप के समीप 
जाते ऐसा पढ़ा जाता है। सामवेद की “अस्ने 
आयाहि वीतये गणानो हव्य दातये, निहोता सत्सि 
वहिरपिं:” ऋचा का गान करता है। इस ऋचा में 
अग्नि, इन्द्र तथा विष्णु तास से स्तुति होने से 
“ऐन्द्री” “आगउनेयी” तथा “बेष्ण्वी” ऋचा कही 
गई है। यहाँ उपस्थान साधन सन्त्र में का 'आग्नेय! 
0न्द्रर तथा वैष्णव” नाम से उपदेश है नक्ति ज्योति 
छ्ोम प्रकरण में पढ़ा हुआ आग्नेय' आदि नाम से 
है। यदि वह ज्योषिष्ट/भ में 'अग्नेय' आदि नाम से 
होता तो उससे प्रकृत आग्नेय' आदि मन्त्रों का 
अहख होता नकि प्रकृत मनत्रों का क्‍योंकि सामान्य 
रूप से उपदिशत होने पर विशेष का भहण संभव 
नहीं । अतः मण्डपों के उपस्थान सें अम्रकृत 
आस्नेय' आदि सन्त्रों का ही जि(निशल विधि होने 
से प्रकृत मन्त्रों का नहीं कह सकते । 

सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान यह है। 


तद्ारुपोज। प्रकरणोपपत्तिभ्याम्‌॥ २१ ॥ 


प० क्र०--( था ) पूर्व पक्त के हटाने को आया है । (तदाख्यः) 
जिस स्तोन्न अथवा शस्र साधन आग्नेय आदि मन्त्र 


| 


हतीयोष्ध्यायः । श्र 


को प्रकरण में पढ़ा गया है उन्हींका ४०डप्थांन में 
विनियोग है लकि अप्रकृत का अतः। ( प्रकरणोंप- 
पत्तिभ्यां ) अकरण तथा युक्ति सिद्ध है.। 

भा०--आग्नेय आदि सन्‍्त्रों का साधारण रूप से निर्देश किया 
गया है नकि विशेष॑ रूप से, तब भी यहाँ प्रकृत 
मन्‍्त्रों का ही ग्रहण ठीक है नकि अग्रकृतक सन्त्रों 
का क्योंकि प्रकृत के समीप तथा अप्रकृत के दूर है 

' यह नियम है कि सनिहिष ( समीप ) तथा अस* 

त्रिहित ( दूर ) के वीच में सन्निहित' वलिष्ट होता 
है परन्तु बलवान होने से उसका छोड़ना ठीक नहीं 
इसलिये 'आग्नीध्र' ञ्ञादि मण्डप के उपस्थान में 
प्रकृत आस्नेय' मन्त्र ही विनियोग में आने चाहिये 
अअप्रकृत नहीं आने चाहिये | 

सं०--इसमें यह युक्ति है । ः 

अनथेकश्रोपदेश! स्याद्सम्बन्धात्फलवता (न 

हुपस्थानं फलवत्‌ )॥ २२॥ 

प० क्र--( व) ओर यदि “आग्नीध! आदि सण्डप के उप- 
स्थान में अग्रकृत मन्त्रों का विनियाथ माना जावे। 
( उपदेश: ) उपदेश विधि | ( अनर्थकः ) निष्फल | 
( स्थात्‌ ) हो जाती है क्योंकि । ( फलवता ) फलित 
ज्योपिष्टोध के साथ। ( असम्मन्धात्‌ ) असभ्पन्‍्ध 
होने से | ( उपस्थाने ) जिस उपस्थान से सम्बन्ध 
है वह | ( फलवत्‌ ) फल दायक । ( नहिं ) नहीं है। 

भा०-ज्यापिष्टम यज्ञ के साथ सम्बन्ध होने से मंत्रों का यदि 
उपरेयान के साथ सम्बन्ध मान लें तो उनका उपदेश 


२३० भीमीसादर्शनम्‌- 


सफल हो सकता क्योंकि ज्योतिष्टोम फशपाणा है 
ओर 5सी के साथ उपस्थान का सम्बन्ध स्थापित 
होता है परन्तु प्रकरत आग्नेय आदि मंत्रों का ज्योति- 
प्टोम के साथ योग है न कि अग्रकृत 'आग्नेय' आदि 
का। अतः प्रकृत मंत्र ५परित्वाग कर के अभश्रकृत 
मंत्रों का विनियोग मानना अनुचित है | 


ं०-आग्नेय ऐन्द्र! तथा वैष्णव मंत्र पढ़े जाने से उनका 

स्तोत्र ओर श्र आदि क्रिया में पूर्व ही कि वियोग 
होने से फिर उपस्थान विधान कर के फंस न्तिर 
विनिधाथ नहीं मानना चाहिये क्योंकि एकवार 
विनियोग हुये का पुनः विनियोध नहीं हो सकता। 
इसका समाधान करते हैं । 


सर्वेबां चोपद्धित्वात्‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--( स्वेधां ) सब मंत्रों का ( उपदिष्ट स्वात्‌ ) वाच: 
स्तोम >याग में विनियोग का उपदेश है ( च) अतः 
विनियाथ किये का पुनः विनियोध करना दोष नहीं | 


भा०-बाचः स्तोम याग' के सिवाय ज्योतिष्टोस आदि यायों 
में जो मंत्रों का पुनविनियोग मिलता मिलता है वह 

नहीं होता चाहिये था परन्तु वह मिलता है झतः 

यह सत्य है कि एक कर्म में विनियोग किया मंत्र 
फर्मान्तर में बिनियोग किया जा सकता है | अतएव 

स्तोत्र” तथा 'शत्यः क्रिया में विनियुक्ति होने से 

आग्नीध आदि मर्डल्ों के उपस्थान में अन्त मंत्रों 

का ही विनियोग मानना सत्य है न कि अप्रकृत का ।' 


सूतीयोष्ध्यायः | २३१९ 


सं+--सोम भक्तण' से चतलाने वाले मंत्रों:फों प्रहण अआदि 
विनियोग निरूपण फरने को पूर्व पक्ष करते हैं। 
लिक्ष्सभाज्यानाम्पां मक्तंघता+उपाकस्प ॥२७॥ 
प० क०-( अशुवाफर्य ) अनुवाक का (भत्षार्थता) भक्षण में 
ही प्रयाग होने में विनियांग है क्योंकि ( लिप 
समाण्यताभ्यां ) लिक् तथा समाख्यां से ऐसा ही 
मित्षता है। 
भा०-ज्योतिप्टोम प्रकरण में अरमि प॒त्याहवनीये हुत्वा प्रत्य- 
जया: परत्य सदसि सोम भक्तयन्ति अथात्‌ सोम कूट 
कर रस निकाल आहवनीयह बन करने योग्य बचे 
शेष सोम रस का मण्डप के पश्चिम द्वार से निकल 
फर सदी 'नामक सण्डप में बठ कर सब ऋत्विक 
उस शप का भक्षण करें| यहां यक्तेहि इस अनुवाक 
में भक्त फरने के धतलाने वाले मंत्रों का पाठ किया 
गंया है । अब भक्तण में ग्रहण, अवेक्तण निगरण 
' तथा सम्यक जरण यह चार व्यापार हैं भत्तण का 
विधान तो है परन्तु अहदण' का नहीं इसलिये अनु- 
बाक में विनिद्ोध कल्पना फरना ठौक नहीं। अतएव 
लिक् और समाण्या में आधार पर सम्पूर्ण श्रनुवाक 
भक्षण अथ मे ट्री हूं महर में नहीं। 
सं०--इसका समाधान फरते हैं । 
तस्प रूपोपदेशाभ्धामयकर्षोष्थस्पचोद्तित्वात्‌ 


२४ ॥ 
प० ऋ०-- तस्य 2 भज्ञातुपाक सम्बन्धी ( अपकर्पः ) भत्तण 
वाक्य से भिन्न ग्रहण आदि में विनियोग क्‍योंकि 


२३२ मीभांलाएश/नधू- 


( रूपोप देशाभ्यां ) उनसे रूप अदहण आदि विधान 
होने से ( अर्थस्य ) अ्रहण आदि का ( चोदितत्वात्‌ ) 
वह यह यक्षण विधान विधि से ही प्रेरित अथवा 
अर्थ वाला है । है 
भा०--भक्तण विधि भी तो ग्रहण की ही विधि है इस के लिये 
विधि की आवश्यकता नहीं। अते; विधान पाये 
जाने से ( प्रहण ) अतिरिक्त नहीं कहा जा सकता 
'ओऔर अब से प्रहण स्पष्ट भी है ज्ञो लिड्डः रुप 
होने से 'ससाख्या की अपेक्षा बलवान है अतः 
सम्पूर्ण अनुवाक्य भक्तण अर्थ में विनियोग नहीं हो 
सकता उसका शिक्षाइसारी गेहण अवेक्षण, 
. निगरण; तथा' सण्वक्ष का जरण चार! में विनियोग 
करना क्या हैं. # ु 
सं०--उक्त वाक्य में उ्ति और भक्तण के योतक में ८ आदि 
मंत्रों का भक्षण मात्र में बिनियोग होना चाहिये 


गुणा भिधानान्मस्वादिरिकंन्त्र! स्थात्तयोरिकार्थ 

कंथोभांत्‌ ॥ २६॥ 
प० क्र०--( सन्द्रादि ) वनन्‍्द्र! संत्र (एक मंत्र: ) सम्पूर्ण मंत्र 
'. (स्थात्‌ ) भक्षण के लिक्ष हैं न कि तृप्ति के भी 
( गुणा भिधानात्‌ ) ह॒प्ति का गुण रूप कथन 


# प्रथम सोस रस को चमस पात्र में भर के हाथ में लेना उसे 
अहृण” फिर देखना कि कोई अपप्छुनीय वस्तु तो नहीं गिर पढ़ी 
अपेक्षण निगरण निगलना या भत्तण करना और दृम्यक जरण उसे 
अच्छी तरह पचा लेना । यह चारों काम भज्षण के ही लिये हैं। 


तृत्तीयाप्ध्यांयः | २३३ 


( वयो: ) मंत्र में तृप्ति और भक्तण दोनों के द्योतक 
भागों का ( एकार्थ संयोगाप्‌ ) भक्षण रूप अर्थ में 
ही मुख्य योग्य है । 


भा०-ययपि मंत्र के पूर्वे भाग )से 'दप्ति और द्वितीय से 
भक्षण का अभिधान मिलता है तथापि वह 
अभिधान दोनों का प्रधान रूप से नहीं हे वह भक्तण 
का प्रधान रूप से और तृप्ति का गोड़ रूप से है 
अतः घह रूप से अभिधायक नहीं | अतः वह मंत्र 
भक्तण ये ही विनियो॥ है न कि अन्य द॒प्ति 

सं०--शेष सोम रस के भक्षण में विनिशुछः मंत्र का शेष सव 
सोमों के भक्षण में विनियोग करते हैं । 


लिंग .. विशेषनिरदेशाप्सभानविधानेष्चनन्द्षा- 
शालमसनन्‍्भप्वम्‌ ॥२७)॥ 


प० क्र---( समान विधानुपु ) शेप सोम रस युक्त ग्रहों के 
भक्षण का समान विधान ( अनेन्द्राणां ) जो ऐन्दा' 
इंश्वर निमित्त अप्रदत्त उस का भक्तण ( अमंतत्वे ) 
मंत्र का विनियोग नहीं क्योंकि(लिंग विशेष निर्देशात्‌ ) 
उसमें इन्द्र पीत शेपत्व, अभिधापक सामर्थ्य रूप 
लिंग विशेष का कथन मिलता हैं । 

भा०--इन्द्रपीत सोम रस के शेष का ही वह मंत्रांश से विधान 
मिलता  नकि(मित्रावरुण) आंदि पीत सोम रस के शेप 
का, क्योंकि उसके प्रकाशन में वह अससर्थ है ) अतः 
मंत्र कल्पना नहीं हो सकती अतः सर्व ग्रहों के 
भक्तण का विधान होते हुए भी इद्रपीत शेपत्व प्रका- 


२३४ सीभासादराचम- 


शन सामर्थ्य रूप लिंग बल्लाश्रित एन्द्र शोष॑ भक्षण 
सन्‍्त्र युक्त और अनेन्द्र शेष भक्तण असन्‍्नक है |# 


सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं । 


यधादेवत वा तत्प्रकृतित्व॑ हि चशयति ॥र८॥ 


'प० क्र०--( वा ) अथवा ( यथा देवतं ) जिस गुण रूप देवता 
की अधान स्वीकार कर इंश्वरोद श्य से ग्रहों द्वारा 
सोमरस हवन किया जाता है उस-उस देवता 
अमुसा२ अहा' से अनेन्द्र भ्हों के भक्षण में भी 
वही मंत्र विनियोग होना चाहिये (हि) निश्चय क्‍योंकि 
( पअइतिप्प ) इन्द्र तथा अनैन्‍्द्र श्रदानों का परस्पर 
प्रकृति तथा विक्ृति भाव ( दर्शयति ) शारत्र से पाया 
जाता हैं 

भा०-जैसे श्रह्म करने से ऐन्‍्द्र शेष भक्षण के समान “मित्रा 
वरुण” आदि शेष के सक्षण का भी उप्र संत्र में भाव 
हे क्योंकि उस अहा' के होने के कारण उसका 
स्वरूप इन्द्र पीतस्य के स्थान में 'मित्रा वरुण आदि 
पीतस्थ' हो गया है जो प्रीति योग्य बरणीय गुण 
विशिष्ट परसात्म उद्द श्य से जिस 'मैत्रा वरुण आदि 
पात्र में रक्खे सोस रस का अदान किया है उसका शेष 
में भक्षण करता हूं यह अर्थ हो जाता है और इस 


#म्रो साधवाचाय अधिफर४भाए। में लिखते हैं कि सवसाघाये 
वच्यमाण देवता धिकरण न्यायेनाशरीरस्पेन्दृस्य चाना समावादथ 'पीत! 
अब्दवने दाव॑ विवच्षरेत, तदानीं इन्द्रायद्त्त: सोम इति संच्ार्थों भवति 
अर्थात्‌ ईश्वरोद श्य स॑ प्रदत्त सोमरस वह 'इन्ड्रपीत' संज्र होता है । 


-तृतीयोष्ष्यायः । श्३५ 


अथ से वह मंत्र मैत्रा वरुण, आदि शेप भक्तण के 
विधायक वल्न दृष्टि से सामर्थ्यता प्रकट होती है 
अतः उक्त अर्थ में विनियोग अधुतित नहीं सार यह 
है कि जैसे ऐन्द्र शेप का भक्षण समंत्रक है उसी 
प्रकार अहम पूर्वक अनेन्द्र शेप का भक्षण भी . 

;ल्‍ 'समंत्रक है। 

सं०:-अबं पुनरभ्युन्नीत सोम शेप के भक्तण विषय में निरूपण 
करते हैं। 

पुनर+थुणीते३ सर्वेपाछुपलक्ष्ं द्विशेषत्वात्‌ ॥२६॥ 

प० क्र०--६ पुनरभ्युन्नीतेषु ) ग्रहों में फ़िर से डाला हुआ 
'सामरस उसक् भक्षण काल सें। ( सर्वेपां ) इन्द्र 
तथा मेत्रा वरुण सब | ( उपलक्त॒रं ) अहा करनी 
होगी क्‍योंकि । (६शेपत्वात्‌ू) बह सोस रस का 
भक्तण करने योग्य शेष है। 


भा०--होता के 'वपट' शब्द बोलने पर. इन्द्रोहश्यः से हवन 
करके रहा जो सोम रस उसका द्रोण ( कलश ) से 
ओर सोम रस मिला कर होता” 'अलुबपट! शब्द 
बोलकर 'मिनरापरण' आदि के उल्देश्य से हवन 
करने योग्य का ऐन्द्र शेष से निकाल कर अन्य 
सोम रस से नहीं किन्तु दोनों को मिज्ञा कर हवन 
करने पर रहे शेप सोम रख के साथ जिस प्रकार 
मित्रा वरुण का सम्बन्ध है उसी प्रकार इन्द्र सम्बन्ध 
हानें से उक्त शंप के भक्षण सें विनियोग किया मंत्र 
इन्द्रपीतस्य' मन्त्र के विनियोग में (इन्द्र मिन्नावरुण 
पीतस्य' अहा कर लेनी चाहिये अर्थात्‌ 'इन्द्र' शब्द 


२३६ मीमांखादुर्शनम्‌- 


युक्त बोलना नकि केवल सिनावरुण की ही अहा 
करनी चाहिये । 

सं०--पूर्वपक्ष का निरूपण करते हैं | 

अपनयाद्वा ५नल्‍्पा*छुपलचुण॑त्‌ || ३० || 

प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्ष द्ोतक है । ( पूर्वस्थ ) जिसके 
लिये पहिले हवन किया गया। ( अपलक्षणे ) 
भक्त मन्त्र में भरह्म नहीं होनी चाहिये क्योंकि 
(अपनयाप्‌ ) भक्षण करने योग्य शेष के साथ 
उसका सम्बन्ध नहीं रहता । 


भा०--जैसे आचार्य शेष का भक्षण करता हुआ देवदत्त दूसरा 
ओर अन्न मिल्लाकर विष्शुदुष को दे देवे तो बह 
शेष जिसका षिष्णुदत भक्षण कर रहा है देवदत्त 
का ही कहा जायगा नकि आचार्य का क्‍योंकि देवद्त्त 
के बीच में आ जाने से आचार्य का सम्बन्ध न 
रहा। उसी प्रक्तार इन्द्र शेप सहित जिस धुनरुभति' 
सोम से भित्र वरुण निभिर्त॑७ होस किया गया है 
बह “मित्रावरुण निभित्तक उसका शेष कहणावेगा 
न कि इन्द्र! का अतः ऐसी अहा आवश्यक नहीं। 
अत्व समित्रावरुण की ही अहा ठीक है और मित्र 
वरुण पीतस्य में इन्द्र! की अहम नहीं होनी चाहिये । 


सं०--पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है। 
अहणाद्षाउपनय। स्थात्‌.॥३ १॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्ष के हटाने को प्रयोग किया गया है 
(अनपनय:) इन्द्र-सम्बन्ध-विच्छेद न होने से (स्यात्‌ ) 


हतीयोष्ष्याय * २३७ 


हो सकता है क्‍योंकि ( अहसात्‌ ) प्रहण पाया 
जाता है | " 


भा०--पूर्व शेष द्रोण फलशात मिन्रा वरुणायरथं गृहणाति” | 
इस. वाक्य से कलश से मिन्नावरुण के लिये सोम 
रस ग्रहण करे अतः इससे इन्द्र शेष में सिजयरण 
के लिये सोम का पुनरुन्नीत सोम इन दोनों का 
पररपर सम्बन्ध संस्कार विशेष विद्त्ति है नकि 
आचार्य शेष की भांति इन्द्र शेष का मिनाजरुण 
आदि के लिये। अतः उसके न पाये जाने से इन्द्र 
शेष सहित पुनरुन्नीत सोम का मित्रावरुण आदि 
इंस्वर के उद्देश्य से हवन करने पर शेष से इन्द्र और 
सिनाबरुण का सम्बन्ध है अतः सम्बन्ध विच्छेद 
न होने से शेप के भक्तण समय भक्त मंत्र इन्द्र की 
ही अहाय करनी चाहिये मित्रावरुण को नहीं | 


सं०--पात्नीवत' पात्रस्थ होमविशेष के भक्त में पात्नीवाद 
आग्निरुप ईश्वर देवता के साथ इन्द्र बायु आदि की अह्य न 
करना नि९१९ करते हैं | 
हे ह | ब्र 0 
सात्नोषत तु पूवेबत्‌ ३२॥ 

प० क्र०-( तु ) पूर्व भक्ष.का ययोवक है ( पात्नीवते ) पात्नीवत 

ग्रह में चचा होम शेष खाने के समय भक्त मंत्र में 

( पूर्ववत्‌ ) पूर्व की भांति अह्दा कर लेनी चाहिये । 
सा०--उपाशपानेण पात्नीचतभामयणोएू ४६ंणाति” इस 


- घाक्य के अनुसार पात्नीवत नासक पात्र में महण 
किया सोम उक्तपात्र में कभथ७ नामक स्थाल्ली से 


श्श्८ 


मीमांसादर्शनपू- 


से लिए-गये सोम का पास्नीवान्‌ देवता के हेतु से 

हवन करने के पश्चात्‌ जो शेष रहे वही इस अपि- 
करण का विपय दे उसके खाने के सेमय “इन्द्र वायु 

पत्नी वत्पीतस्य इस प्रकार पत्नीवान के सांथ इन्द्र, वायु 
आदि की अदा होनी चाहिये जसे इन्द्र शेप में सामान्तर 
मिलकर मित्रावरुण के निमित्त हवन करने पर जो 
शेप रह जाता है उसमें इन्द्र सम्बन्ध रखता दे । 
उसी भ्रकार इन्द्र वायु आदि के शेप में लाभानतर 
मिलाकर [पात्नीवान्‌ के उद्देश के हवन करने पर जो 
शेष बचे उसमें इन्द्र वायु का सस्वन्ध अन्यत्र नहीं 
होता अतः इन्द्र वायु की अ्रह्म कर लेना ठीक है । 


सं०-पूर्व पक्ष का सथावाच करते हैं । 


अहणादा+प्नी त॑ स्थात्‌ ॥ ३३ ॥ 


प० ज्यु०--( वा ) पूर्वपक्त द्यातक है (उपानीतः ) पात्नीवत्‌ 


पात्र के शेप में इन्द्र चायु आदि के सम्बन्ध विच्छेद 
( स्थात) होता है ( ग्रहणात्‌ ) उसमें आभ्रयश 
स्थाली से सम्बन्ध दीन हुए लाने का अहण हुआ। 


भा०--जिस देवता का जिस उह श्य से जिस पांत्र से प्रथम 


हवन किया गया है उसी पात्र में शेप सोम के साथ 

।॥+०९ मिला का अन्य देवता के देतु हवन करने 
पर जो शंप रह जाता है उससे प्रथप्न देवता से 
सम्बन्ध दे विच्छेद नहीं होता इसी प्रकार प/त्वीबान 
के साथ इन्द्र वायु आदि भी अहा कौ कल्पना करना 
ठीक नहीं। इस मन्त्र में पत्नी वत्पीतस्य' पात्मी- 


तृतीयो5्ध्यायः । २३६ 


वान्‌ की दी अह्या होनी ठीक है इन्द्र वायु आदि के 
सहित पात्नीवत की नहीं । 

सं०--पात्नी वान शेष के भक्त मंत्र में 'त्वष्टा' रूप ईश्वर की 
* अनूहा' करने को पूर्व पक्ष करते हैं 
त्वष्ठारं तृपलणयेत्पानात ॥ ३४ ॥ 

प० यु०-( तू ) पूर्व पक्ष योतक है ( त्वष्ठार॑ ) स्वथ्टानाभके 
परमात्मा की ( उपलक्षयेत्‌ ) पात्नीषत शष-भक्तण 
की अहा होनी ठीक हैं क्योंकि: ( पानात्‌ ) सोम 
अहण करना सुना जाता है । 

भा०--इस हवन मन्त्र में / अग्न५त्वीक्ष बढ़ ऐवान्य छुशदी 
रूप त्वष्टारं सोम पीतये स्वाहां।” में त्रष्टा सहित पत्नी 
वान का सोम महण करना कहा गया है अतः 
सिद्ध है कि पत्नीवान्‌ के ससान त्वष्टा का भी पत्नी- 
बान्‌ मह में स्थित हवनीय सोस के साथ सम्बन्ध है 
ओर इसी कारण शेष के साथ भी सम्बन्ध है. अत: 
शेष भक्षण के समय भक्त मन्त्र में ५त्वीवाच के साथ 
त्वष्टा की भी अह्य होनी ठीक है । 

सं०--पूर्व पक्ष का सभाषान॑ करते हैं । 
झतुल्पत्वात्त्‌ नेव॑ स्पात्‌॥ २३ ॥ 

प० क्र०--( तु ) पूर्व पक्त के हाने को अयोग है ( एवं ) इसी 
प्रकार पत्नी के साथ त्वष्ठा की अहा (न) नहीं 
( स्थात ) होसकती क्योंकि सोम के रीकार में दोनों 
का सम्बन्ध एक सा नहीं होता । 

भा०--पक्त हवन मन्त्र में पत्नी कान के साथ लष्टा झा 


ञु 


सम्बन्ध उस के सह अवस्थान भात्र में है न कि: 


“२४० भौभांसाएुरैनिमू- 


सोम स्वीकार के लिये क्‍योंकि पत्नी वान # अग्नि 
रूप ईश्वर से ही अग्नें इस प्रकार सम्बोधन करके 
सोम स्वीकार की प्र्थना की गई है । यदि. ला भी 
अहश में होता तो पत्नी वान के समान त्वश्ट को भी 
सम्बोधन करके सोम स्वीकार की अर्थना की जाती 
अतः पत्नीवान में सोम के साथ उस का सम्बन्ध 

- ' है नकि त्वष्टा का अतेः उस के सम्बन्धी शेष भक्षण 
समय उस भक्ष मंत्र में पत्नीवान के साथ त्वाष्टा की 
 अहा होनी सभीचीन है| हर 
'प० क्र०-पात्तीणान शेष भक्ष सन्‍्त्र में पात्नीवान अग्नि देवता 
के साथ तेतीस्‌ देववाओं की,अद्य नहीं करनी । 


त्रिंशच पराथत्वात्‌॥ २६ ॥ 

'प० ऋ०--( व) तथा ( त्रिशत ) ते तीस देवताओं की अहा 
नहीं हो सकती. क्योंकि ( पराथ॑त्वात्‌ ) वह गोण 
होने से । | 

-भा०--पत्वीवान अग्नि के स्वीकार करने में तेतीस देवताओं 
का स्वीकार करना राजा के स्वीकार कर लेने पर 
जैसे भृत्यों की भी स्व्रीकारी के समान अर्थ सिद्ध 
होता है अतः उक्त शेष भक्त मंत्र में अहा करने की 
आवश्यकेतों नहीं। अतः भक्त मंत्र में पतनीषान 
अग्नि देवता के साथ उनकी अह्ा नहीं हो सकती । 


# पात्मीवान एक पात्र होता है । 
“अग्े पत्नीवन्‌ सजूदवेन त्वष्टा सोम॑ पिव स्वाहा” -यह . यज्जुवंद 
८ । १० का मन्त्र है। 


हृतीयोह्यायः। २४१- 


सं०--अछुप६९ कार के देवता श्रगिति कौ प्राप्त नही करने 
चाहिये | है 
वषट्रकाररुच कत वत्‌॥ ३७॥ 


प० थु०-( थे) और ( कर्रवत्‌ ) होता, अध्यर्यु आदि की 
यश मन्त्र में आप्त नहीं होती उसी प्रकार (वष्टाकार) 
अशुवष्टाफ।९ के वेवता अग्नि की भ प्राप्त नहीं हो 
सकती । 

भा०--जैसे एन्द्र याग रुप प्रकृति में न लिये जाने से होता 
आदि ऋत्विजों की भक्त मन्त्र में अहा नहीं होती 
उसी प्रकार अनुतषदकार के देवता अग्नि की भी 
अहा नहीं की जा सकती | कारण कि ऐमन्द्र प्रदान 
रूप अकृति याग ( इन्द्र के प्रदान के निमित्त यज्ञ ) 
में उस देवता का अहरण नहीं है। जिस सन्त्र को 
पढ़ कर अठ्ठ॑पपद! इस शब्द का अन्तोज्चार 
किया जाता हू उस मन्त्र में सम्बोधन विभक्कि के 
ग्रहण से परमात्मा का नाम  अनुबषटकार देवता 
हो जाता हे ओर जिस भाँति इन्द्रन्दि के उद्देश्य से 
होम होता है उस प्रकार इसके निमित्त नहीं किया 
जाता | यह तो केचल मात्रिक दंवता है! 


सं०--सत्ताइसवें सूत्र में पूर्व पक्ष का निराक९० करते हैं । 
छन्दः प्रतिषेधस्तु सवंगामित्वोत्‌ ॥ १८॥ 


प० क्र--- ( तु ) पूर्वपक्त के लिये आया दै। ( छुन्दः प्रतिपेधः ) 
जगवी छन्द के निषेध पूर्वक अचुएवं छन्द की अहम 
का पिधान एऐन्द्रं तथा अनन्द्र' प्रदानों के प्रकृति 

१६ 


सीसासादेनियूल 
- तथा विक्ृ॒तिं भाव में प्रमाण . नहीं क्योंकि) ( सर्व 
गामित्वात्‌ ) ज्योतिष्ठोम याय एक होने से सोम और 
सोस के अन्य धर्म.का सांतथा, संब दानों मे 
एकसा है। 


भा०--ज्योतिष्ठोम याग में 'सोसने यजेत! इस विधिवाक्य से 


सोम! कर्म का अंग माना प्रतीत होता है नकि किसी 


* प्रदान विशेष का | यदि प्रदान विशेष का अंग होता 


तो 'ऐन्द्र' तथा अनेन्‍्द्र प्रदानों में परस्पर प्रकृति 
तथा प्रवृति भाव की कल्पना की जा सकती थी। 
इसके अतिरिक्त कर्माज्ञ होने स सम्पूर्ण प्रदानों में 
उसका समान भाव से सम्बन्ध मित्रता हैँ इसी 
प्रकार सोम के साथ उसके सम्पूर्ण धर्म भी मिलते 
हैँ ओर प्रतिसोम धर्स के होते हुये एक प्रदात को 
प्रकृति तथा दूसरे को विक्ति नहीं कहा जा सकता। 

ऐन्द्र शेष का भक्षण ही समंत्रक है और 
अनेन्द्र शोध का भक्षण समंत्रक नहीं | 


सं०-ऐन्द्राग्न शेप भक्षण को अमंत्रक कथन करते हैं। 


ऐलान तु लिक्नभावात्स्पात्‌ ॥ २६ ॥ 


प० क्र०-- तु ) शब्द पूर्वपक्त के लिये आया है। ( एन्द्राग्ने ) 


एल्द्राग्न! नामक ग्रह-शेष के भक्षण में। (स्थात्‌ ) 
भक्त मंत्र विनियोग है कारण कि। (लिज्ञभावात्‌ ) 
उनका वितिथाजक लिप विद्यमान है । 


भा०-जो सोम तथा इन्द्र दोनों के हेतु अद्दन किया गया हे 


वह इन्द्र क भी अथथ से दिया जा सकता हैं अत 


तृतीयोडष्याय | २४३४ 


उसके शेष भक्त में इन्‍्द्रपीतरय' संक्तभंत्र भी विनियोग 
हो सकता दे अतः ऐन्द्र शेप भक्षणं'के समान 
ऐन्द्राग्न शप का सी भक्षण समंत्रक है.। 

स॑०-इस पक्ष का समाधान करते हैं। 

एकस्मिन्वा देवतान्तराद्दिमागवत्‌ ॥ ४० ॥ 

घर क्र०--( वा ) पूर्वपक्त परिहार के लिये आया है। ( विभाग- 
चत्‌ ) चार भाग केरने। ( एकस्मिन ) एक सोस 
भक्तण में ही होता है। (देवतान्पर।|त्‌ ) इन्द्र से 
#न्द्राग्नी' देवता भिन्न है । 

भा०--अदान सिले हुये देवता के निमित्त से पाया जाता है 

. यक्ञमंत्र अमिश्रित देवता को बतलाता है इसलिये 

विनियाजक लिछ्ल के न होते हुये उस मंत्र का 
विनियोग नहीं हा सकता । अतएव ऐन्‍न्द्र शेप भत्तण 
के समान ऐन्द्राग्न शेप भक्तण समंत्रक नहीं किन्तु 
अभंत्रक ही है । 

सं०--अनेक छन्द चाले 'ऐन्द्र शेष! के भक्षण में उस भक्त संत्र 
का विनियोथ निरूपण करते हैं 

छन्द्रच पृषताचत || ४१॥ 

प० क्र०--( च ) शब्द ( तु ) शब्द के अर्थ में पूर्वपक्ष का 
द्योत्तक हैं । ( एवताषप ) इन्द्र देवता के निमित्त प्रदत्त 
सोम भक्तण करने योग्य शेप में यक्ष मंत्र का प्रयोग 
है उसी प्रकार । ( छन्दः ) एक गायत्री छन्द्‌ वाले 
सोम भर्य शेप में भी उस मंत्र का विनियोग होना 
ठीक है । 

भा०--गायत्री छान्द्स इन्द्र पीतस्थ/ इस भक्त मन्त्र में इन्द्र 
पीतस्‍्य का विशेषण 'गायत्र छान्‍द्स' आया है 


54.4. 


सीमासावृराचभू- 


श्र गायत्री छुन्द वाला मन्त्र इन्द्राइरय से अदृल्त 
सोम के लिये जिसका भक्तण किया जाता ६ एसा 
अर्थ होने से केवल एक गायत्री वाले छुन्द्र ऐन्द्र 
शेप के भक्षण का ही उस मन्त्र से प्रकाश पाया 
जात हूं अनेक छन्द वाले इन्द्र शेप-भक्तण का 
नहीं। अतः उस भक्त मन्त्र का एक छन्दर वाले 
एऐन्द्र शंप के भक्षण में ही विनियांग हाना ठोक हैँ 
अनेक छुन्द वाले उस शेप के भक्तण में नहीं। 


सं०--इसका। समाधान करते हैं । 


सर्वेष चाप्मावादेकच्छन्द्स; | ४२॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्व पक्त के परिहार के लिये है (सर्वे ) 


अनेक छन्द वाले एक ऐन्द्र भक्षण में विनियोग नहीं 
होते क्योंकि ( अमावात्‌ एक छन्द सः ) कोइ ऐमन्द्र 
सोम एक छन्द वाला हाता ही नहीं ! 


भा०-ऐन्द्र शेप का भक्षण समंत्रक और अनेन्द्र अर्थात्‌ 


मित्रावरुण आदि शेप का भक्तण अमंत्रक हू। 
क्योंकि ऐसा कोई ऐन्द्र श्रदान-नहीं जिसमें केवल 
एक गायत्री छन्द वाला ही मन्त्र बोला जाता हा 
आर गायच्य छान्‍द्स विशेषण का गायत्री छुन्द ही 
हैं अतः अनक छन्द वाले ऐन्द्र शप के भज्नण में 
उस भक्ष मन्त्र का विनियोग मिलता है ने कि एक 
छन्द वाले ऐन्द्र शेष! के भत्तण में । 


सं०--इसका समाधान यह है | 


स्वेषां वैकमंत्यमेतिशापनस्थ 'भक्तिपानत्वा- 


त्सवनाधिकारों हि ॥ ४३॥ 


हतीयोष्प्यायः | २४५ 


प०७ क#0०७-- तु पूर्व पत्त परिद्ारार्य द्द ( सर्वेषां ) इन्द्र, अनेन्द्र 
सच शेष भक्तण में ( एक मन्त्यं ) एक ही भक्त मन्त्र 
का विनियोग है (हि) कारण कि (भक्ति पान 
त्वात ) दा धातु के अर्थ में या' धातु प्रयोग करके ' 
बहुमीहि समास द्वारा लक्षणावृत्ति के आश्रय से 
( सत्वनाधिकारः ) सवन' अर्थ किया है यह (ऐति 
शायनस्थ ) सहूर्पि ऐतिश।यन मानते हैं । 

भा०-मद॒र्षि 'ऐतिशायन' ऐसा मानते हैं कि इन्द्रेण पीत 
सोम॑ दृतीया तत्पुरंप समास (इन्द्र पीतस्‍्था में किया 
जाबे तो उस मन्त्र का ऐन्द्र शेप भक्तण का ही घोतक 
होगा न कि अर्नैन्द्र शोप भक्षण का परन्तु जिन दो 
पदों का समास किया गया हैं उसऊ उत्तर पद का 
अर्थ जिस समास में प्रधान हो उसका तत्पुरुप समास 
ऋदने से इन्द्र पीतस्थ' में तत्पुरुष नहीं किन्तु पीत का 
अर्थ देता हाने से 'वहुत्ीहि! है जिन दा पदों का 
समास किया गया है उन द्षनों पदों के अर्थ के सिवाय 
जिस समास में ग्र :ण हाने से बहुन्नीहि! लक्षण बनने 
पर इन्द्र पीतस्‍्य' का इन्द्राव पीतः दततः सोमोयरिसन 
सब्र ने स इन्द्र पीतः तत्य शेप॑ भक्त॒यामि श्र्थ हो 
ज्ञायगा | अतएत्र एन्द्र शेप भक्तण ही क्या किन्तु 
सबन मात्र के शेप भक्तण का वह बोतक है। खत 
ऐम्द्र शेप भक्तण के समाज घअनेन्द्र शेप का भत्तण 
भी समंत्रक | अर्थात्‌ सब समंत्रक है । 

डनि श्री पं० गोकुशचन्द्र दीक्षित इते सोमांसा भाष्ये भगवती 
भाषा आप्ये हृतीयाध्यायस्य द्वितीयः प्रदः समाप्त: । 


पं 
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(| 
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अथ तृतायाध्याय तृतायः पाद 
प्रारभ्यत । 


सं०--अब ऋग्पेरापिंक। धर्म निरूपए करते हैं | 


श्र तेजोताधिकारः स्पात्‌ ॥१॥ 


प० क्रन्‍--[ जाताधिकारः ) धर्म विशेष वाले मंत्रों का 
“च्चेत्व” आदि धर्म (स्यात्त्‌ ) दे क्योंकि ( श्र ते: ) 
उनके विधान करने वाले '5७च%च।' आदि वाक्यों 
में मंत्र वाचक ऋचा आदि शब्दों का उपदेश पाया 
जाता है। 


भा८--बाक्य में ऋक और साम से उच्चे:' ओर यजुः से 
उपांशु कर्म करने का विधान है। इसमें जो ऋचा पद 
है वह ऋग्वेद का वाचक नहीं अत्युत ऋकत्व आदि 
धर्मवान सन्त्रों के वाचक हैं अतः यह धर्म मंत्रों में 
विदित हैं न कि वेदों के सम्बन्ध में विधान किये गये 
हैं। जो प्यापिष्टोमल्था। में पठित उच्चेकचा क्रियते 
उच्च: साम्ता उपांशु यजुष । 


सं०--इसका सभाधान करते हैं । 


. वृतीयोधध्याय:ः । > 


:* . वेदों वा प्रायद्श नातूं॥0॥ 

प० ऋ्र०--( वा ) पूर्वपत्त परिद्धारर्थ हैं (बेदः ) ऋगेद के 
वाचक हैं स्थोंकि ( आ4दरशनात्‌ ) चेदों के उपकम से 
पद्दों का प्रयोग हुश्ना है। 

'भा०--उपक्रम- से ऋग्वंदादि का कथन ही पाया जाता है शोर 

। उसी के अनुसार उपसंहार करते समय ऋचादि पदों 

के यथाक्रम उस वेद का भी ग्रहण किया गया है। 
एक देश अहण से समुदाय देश महण का नविवशाइ॒- 
सार उस वाक्य में 'ऋ)ग्पेदारि एक देश ऋचा का 
ग्रहण ई श्रतः इस# वाक्य में ऋचादि पद वेद वाची 
हैं इसी कारण उच्चेस्व' आदि धर्म ऋकत्वादि 
जात्या आन्त मंत्रों के नहीं बतलाये गये हैं किन्तु 
ऋग्वेदादि के हैं । 

सं०--उछ्तार्थ साधक लिय्न निरुपण फरते हैं । 

लिड्गब ॥३॥ 


प० क्र०--( च ) तथा ( लिक्ञात्‌ ) उसका चिह् मिलने से भी 
उस अर्थ की प्रमाशिकता हैँ | 
भा०-यवाबकार प्रातः सध्यान्द एवं साथ॑ काल बेद फे उपदेश 
तथा अभास आदि के विधान करने के लिये प्रथम 
चरण में ऋग्‌ ट्वितीय में यजुः हृतीय में सामचेद 
इप्रआपतिरंफाभयते प्रभा सुजेयेति स तपो$तप्यत तस्माप्तपस्तैय- 
शांत्‌ श्रयो देवा असृज्यन्त अस्निवाधुशादिन्यं: ते तपो$प्रपष्यन्त तेभ्यस्ते 
पनेम्य स्पयोवेदाः अदुण्पन्त भरनेक स्ेदः वायोग॑शञ वेदः भादित्या- 
स्माम वेद । 


रेहंद 


सीभांसापरनिमू- 


कथन करके चौथे चरण में पहुनपवान्प विवेः' शब्द 
का प्रयोग होने से उक्त 'उच्चे ऋचा” में ऋचापद वेद 

वाची होना पाया जाता है क्योंकि बिना ऋगू के बेद्‌ 
चाची हुए | पहुच॒चनान्त वेद शब्द का प्रयोग नहीं 
हो संकता | यदि ऐसा न होता तो 'ेदाभ्यां द्विवच- 
नान्‍्त प्रयोग होता क्योंकि द्वितीया ओर दतीया दोनों 
में साक्षात्‌ बेद शब्द का अयाग पाया जाता हे अतः 
यह धर्म बेद के हैं मंत्रों के नहीं । 


सं०-इसमें हेतु देते हैं। 


घर्मोपदेशाघ न हि द्रव्येण सम्बन्ध! ॥४॥ 


प० क्रर--( व) और ( धर्मोपरेशात्‌ ) साम का उच्चैर्व 


कथन से सिद्धि है ( हि ) क्योंकि ( दृब्येण ) साम के 
साथ ( सम्बन्धः ) उन्पेस्प धर्म सम्बन्ध (न) 
ऋगादि पदों का वेदार्थ माने बिना नहीं हो सकता | 


भा०-जब ऋचा पर गान किये जाने से जो ऋचा का धर्म है 


वह साम का धर्म हो जाता हैं तो उसका विधान 
निरर्थक हो जाता है अतः सिद्ध है वे तीनों शब्द मंत्र 
वाची नहीं किन्तु बेद राची ही हैं अतः <०परूष वेद 
के धर्म हैं न कि मंत्र के | 


सं०--इसमें हेतु देते हैं । 


तयीविद्याज्या च तद्विदि ॥५॥ 


प० ऋ्०--(च) और ( तद्ठिदिः ) तीनों वेद के जानने वाले में 


( त्रयी वचा७५ ) त्रयी विद्या नामऊ प्रव्त्ति से भी 
यही सिद्ध होता है । 


तृतीयो5ध्यायः । २४६ 


भा०-जैसे ठीनो वेदों के ज्ञाता को त्रैविध” संज्षा देते है और 


अन्यथा ऐसा नहीं कहा जा सकता था अत एच यहां 

ऋणग्‌ यजु और साम यह तीनो की ही संज्ञा है एवं 

विद्या शब्द संमानाधि करण होने से उन्हें वेद 

वाची प्रमाशित करता है ओर यदि यह मन्त्र 
. ६५ ७९ हक] हु है 

संज्ञक हांते उन्हें त्रयी विय्य नहीं कहते । 


सं० इस में आशंका करते हैं। 


ब्यतिनाने यथाश्रुतोति चेत्‌ | ६ ॥ 


प० क्र०--( व्यतिकरमे ) ऋचा का यजुर्वेद में तथा यजुः का 


ऋगूवेद में पाठ होने पर (यथा श्र ति) श्र न्त उच्चेस्त्व 
आदि धर्म लाभ से भी उन शब्दों का वेद वाची 
मानता ठीक नहीं ( चेत्‌ ) यदि ( इति ) ऐसा कहो 
ठोक नहीं । 


भा० - ऋचा आदि शब्द बेद बाची मानने से ऋचा में उच्चेत्त्व 


ओर यज़ु में उपांशुत्व श्रवण लाभ नहीं हो सकता 
ओर पाठ व्यति क्रम से भी ऋचा का उद्येस्‍््व ओर 
उपांशुत्व एक साथ होता है अतः उक्त शब्दों को बेद्‌ 
चाची मानना ठीक नहीं किन्तु सन्‍्त्र वाची सानकर 
उसके उ्च स्व और “पाशुत्व” विधान मानने समी- 
चीन है । 


सं--इस आशंका का यह समाधान है | 


न स्वेध्मित्रिवेशात्‌ ॥ ७॥ 


प० ऋ०-( न) ऋचा पाठ के व्यति क्रम से उस के धर्म का 


व्यति क्रम हो जाने में दोप नहीं क्योंकि वह 


, २४० 'मीमा[ंस|६र नम 


“( सर्वस्मिन ) दोनों ऋग और यजुेंद में 
( निषेशात्त्‌ ) सिले रहने से माना गया है | 
'भा०--ऋचा अथवा यजु का जिस बेद में पाठ है उस में 
सर्वन्न उस चेद के धर्स को माना है अतः पाठ व्यति 
क्रम से कारे दोप नहीं आता अतः ऋचा आदि 
पदों से वाच्य ऋगेद्‌ आदि का उस धर्म में विधान 
है सन्‍्त्र का नहीं मानना ही समीचीन हे । 
सं--उक्तार्थ को सम्पुष्ट करते हैं। 
वेद्सयोगान्न भकरणनवाध्येत || ८॥ 
प० क्र०-( वेद संयोगात्‌ ) वेद सम्बन्ध से “उद्चेस््व” आदि 
कार्यो का नियम है उसका ( अकरुणन ) प्रकरण से 
कर 
भी ( न वाध्यत्ते ) हानि नहीं होती । 


भा०--जो कर्म यजुर्वेद से किया जाना पतणा॥ है और वाक्य 
के बल से उस कर्म में पाठ ऋग्वेदस्थ मंत्र विनियोग 
प्राप्त है तो कर्म-अनुष्ठान काल में उस मंत्र का पाठ 
उच्च स्वर से किया जावेगा न कि उपांशु (धीरे स्वर) 
से। वेद सम्बन्ध से उच्च स्वर तथा प्रकरण सम्बन्ध 
से उपांश स्वर माना गया है अतः प्रकरण स्वर की 
समीपता होते हुए भी वाक्य आप्त स्वर का बाधक 
नहीं अतएवं ऋचादि पद ऋग्वेदादि के वाचक एवं 
उच्चेस्त् आदि उसके धर्म कहे गये हैं मंत्रों के नहीं । --. 

सं०--क्रत्थाधार्ना कर्म सें साम का उपांशु गान निरूपण 
करते हैं। । 


शुयुछुर्पन्येतिनाने तद्धर्चान्हुरुपेन वेद्संघोग! ॥६॥ 


जज» 


- हर्तीयोष्ष्यायं: । २५९ 


प० क्र०--( गुण मुख्य प्रतिक्रमे) गुण एवं मुख्य में वेद के 
धर्म उस्नैर्व आदि: सम्बन्ध की आशंका पर 
(मुख्येत) मुंझ्य में ही ( बेद संयोगः ) चेद्‌ धर्म का 
सम्बन्ध होता हैँ क्‍योंकि ( तदंथत्वात्‌ ) गुण एवं 
धर्म सत्र मुख्य के हेत॒ुक हैं नक्ति गुण के । 


भा०-यजुर्वेद के दो ब्राह्मण कहलाते हैं "शतपथ” ओर 
क्षैत्तरीय” । शतपथ की ११वीं कणिडिका में “अग्नि 
मन्नाद सन्नादया यादघे” यजुरवेद १५ के आधार पर 
यह कहा गया है कि पसन्‍्ते आाह्मणोरिन नादधीत,- 
औष्मे राजन्यः शरदि वैश्यः अग्न्याधान करे ओर 
अंग रूप से वामदेज्य संक्षक सामों का गान कहा 
गया है | वह गान सामवेद्‌ के धर्म “च्छेः 
स्वर से हो अथवा यजुरवेंद के धर्म उपांश (धीरे स्वर) 
से हो इसमें यद्यपि सामचेद में उक्त धर्म के उत्पन्न 
होने से उच्चे: स्वर से उन सामों का गान होना ही' 
ठीक है तथापि अंग रूप से विधान होने से वह 
साम शुझण गोण एवं अंगी होने से अर्न्याधानों 
कर्म में मुख्य अथवा प्रधान है । एवं मुख्य होने 
से वह यजुर्वेद विहित फर्म याजुर्वेदिक है और यजुर्वेद 
के उपांशुप्व धर्म होने से 'उच्चेस्व' से प्रवल है अतः 
जिस प्रकार आधान के अंगभूत मंत्रों का उपांशु पाठ 
होता है उसी प्रकार वह सामों का भी उपांशु गान 
होना समुचित है उच्च रबर से नहीं । 

सं०--अ्योतिष्टोम याग याजुर्वेदिक है उसका उपांशु शुषा 
कथन करते हैं। 


२४२ सीभासादरनिमू- 


भुयर्त्पेनोमयश्रुति ॥ १० ॥ 


प० क्र०-+ उभय शत ) दो वेदों में सुने हुये कर्स का प्रधान 
रूप से विधान । ( भूयरतवेन ) अंगों की अधिकता 
से निर्णय किया जाता है । | 


आ०--यजुर्वेद तथा सामबेद दोनों में ज्यातिष्ठोॉम याग का 
विधान मिलता हैँ उसका उपांशु अथवा उपरूष 
किस प्रकार अछ४घ हो इस आशंका पर उक्त याग 
का विधान दोनों वेदों में एकसा मिलता हे परन्तु 
यजुरवेद में अधिक अंग से मिलता ह उतना सामवेद 
में नहीं अतः स्पष्ट है कि यजुबेद्‌ में उसका श्रधान 
रूप से विधान है सामवंद में शेष गुण विधान रूप 
से अलब्ुवाद है अतः ज्योतिष्ठोम याग याजुबेदिक हैं 
अतः उसका अनुष्ठान भी उपांशुत्व धर्म स होना 
चाहिये ओर सामवेद के उच्चेस्‍्व धर्म से नहीं | 


सं०--यत्‌, श्रुति, लिय ओर वाक्य तीनों विनियाजक बतक्नाये 
थे। अतः प्रकरण की विदियाजकता कथन करते हैं । 


असंयुक्त प्ररणादिकत्तेव्यताथित्वात्‌ ॥ ११॥ 

प० क्र०-- अर्सयुकत ) श्रुति, लिंग, तथा वाक्य का जिस का 
विनियोग नहीं हो उसका। ( प्रकरणात्‌ ) प्रकरण 
से विनियोंग समझना चाहिये क्‍योंकि | (इति 
कर्तव्यतार्थित्वात्‌ ) प्रधान में अंग के विनियोग की 
आकांत्षा होती हे । 

भआा२-दशंपूरंसास याग में 'समियों यजति! इन्द्रोयजति 
आदि वाक्य से 'प्रयाज' संज्षक पांच आहुतियाँ 


तृतीयो5्ध्याय: | श्श्रे 


घी की देने का विधान है यह आहुतियाँ 
अग्निह्ोत्र ज्योतिष्ठा8 याग सर्च कर्मों का अंग 
है अथवा दर्श पूर्ण मास का ही आग है इसमें 
अग्रांगि भाव सम्बन्ध के बोधक श्रुति, लिंग, वाक्य, 
प्रकरण, क्रम तथा समार्या छः प्रमाण माने गये हैं 
इसके उत्तरोत्तर ग्रहण करने के नियम से इंस वाक्य 
में श्रुति! 'लिज्न! तथा वाक्य दीनों के बीच में कोई 
प्रमाण नहीं है तब भी प्रकरण ही प्रमाण है क्योंकि 
दर्शपूर्णमास याग के अकरण में पढ़ा गया है अतः 
बह दर्शपूर्णमास याग का अंग है न कि अग्नि 
होत्र का । 
सं०--क्रम' योग से विनियोग निरूपण करते हैं 


ु क्रमश्च पशसामान्यात्‌ ॥ १९॥ 
प० क्र०--(च) और (क्रम:) अलुमंत्रण मंत्र तथा उपांशु याग 
' के अंगागि भाव का बोधक स्थल हे क्योंकि ( देश- 
सामान्यात्‌ ) दोनों का एक ही स्थान है। 
भआा०--जिस प्रकार अध्वर्यवकाण्ड में उपांशु याज का दूसरा 
'स्थान हे उसी प्रकार उसका द्वितीयस्थान यजमान 
कार्ड में. हे ओर जिसका जिसके साथ समान स्थान 
है अथवा यथा संझ्य पाठ है उसके साथ उसका 
सम्बन्ध पारणिन आचार्य के अधुसार एक ही हे# 
अतः वह मंत्र उपांशु याज का अंग है ऐसा मानना 
'चाहिये। - 
सं०-अव सभाश्या का विनियोग निरूपण करते हैं। 


# “यथा संख्य मनुहेराः लमावसमे? अडाध्यायी १३२० । 


२४३१.. मीमांसादर्शनम्‌- 


आख्या चेव॑ तदर्थत्वात्‌ ॥१३॥ * 

पु० क्र--( च) तथा एवं क्रमानुसार ( आख्या ) समाख्या 
भी विनियाजक समभनी चाहिये क्योंकि (तदर्थत्वात्‌) 
उसके कर्त्ता क्रिया का योग मिलता है। 

भा०--होताके कर्म करे होन्र ओर अध्वयु का कर्म आध्वर्यव 
ओर 5, दाता का कर्म ओ, दाजन्न' कहलाता है और 
“याब्यापुराष्छुवाक्या पाठ स हांत्र आदि समाख्या 
से विधान मिलता हैं इसस हाता रूप कत्ता का योग 
उक्त पाठसे कर्म के संग अध्वयु रूप कर्ता का दह्दनादि 
कर्म के साथ तथा उद्गाता रूप कर्त्ता का आज्यस्तोत्र 
कर्स से स्पष्ट सम्बन्ध मित्रता है अतः समाख्यावत्ञ 
से जिन कर्म के साथ जिस ऋत्विक का सम्बन्ध 
मिले वह कर्म उसी को कत्त व्य हूँ अन्य को नहीं । 

सं०--श्र्‌ ति प्रमाण एक स्थान पर एकत्रित होने पर किसके 
अनुसार विनियोंग होना ठीक है इस के बलावल का 
बिचार करते है 


श्रति-लिंग "वाक्य प्रकरण स्थान-सम्ताख्यानां 
ह गैब 
मवाये पारदोब॑ल्यमर्थविप्रकषोत्‌ ॥१४ ॥ 
'प० ऋ०--( श्रुति लिंग वाक्य प्रकरण स्थानादि) श्र॒ति 
लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान ओर सथारुथा इन छू. 
( समवाये ) श्रति, लिंगे लिंग वाक्या, वाक्य 
प्रकरण, प्रकरण, कम, ओर समाख्या इन दो दो 
भांति के प्रमाणों के एक स्थान में न जाने से 
( पारदोष७थ ) पूर्व अवल और उत्तर निर्बल होता 


इंतीयोष्ध्याय: |" श्श्र' 


है कारण कि ( अर्थ विप्र कर्पाम्‌) पूंच की अपेक्ता 
उत्तर से ठहर कर विनियोग होता है । | 

भा०-लिज् आदि पाँचों प्रमाएं॑ भूति के समान साज्षात्‌ 
विनियोजक नहीं किन्तु श्रृति कल्पना से लिंग 
लिंग तथा श्र ति दोनों की कल्पना से वाक्य, वाक्य 
लिंग इन तीनों से प्रकरण, प्रररण, वाक्ष्य लिंग, 
श्र ति इन चारों की कल्पना से स्थान, स्थान, प्रकरण 
वाक्य, लिंग और श्रति इन पांच की कल्पना से 
समाख्या रूप छठयाँ प्रमाण विनियोजकू की 
विनियोग व्यवस्था से जिस की अपेक्ता जिस के 
विनियाजक होने में विलम्ब होता है उसकी अपेक्षा 
वह निर्वल होता है अतः प्रन्‍्त का आदर का 
नियम होने से वह आदरणीय द्वोता हे अतः इस के 
एकत्रित एक स्थान में होने पर पूवौनुसारी 
नहीं। यह सेमाख्या दो प्रकार की अ्थोत्‌ लौकिकी 
ओर वैदिकी होती है | योगिक पद्‌ को समार्या 
कहते हैं । 

सं०--वारह उपसद्‌ संज्ञक होम का निरूपण करते हैं। 
अहोनो वा प्रकरणाद्गौण! ॥ १४ ॥ 


प० ऋ०--[ था ) पूर्वपत्ष के लिये अयोग है | ( अह्ीनः ) 
अहीनयाग | ( गोौणः ) ज्योतिष्ठोम याग की गोण 
संज्ञा है कारण कि ( प्रकरणात्‌ ) प्रकरण में उसका 
पाठ है । 

भा०--यतः यह नियम हे कि जिसके प्रकरण में जिसका विधान 
हो उसी प्रकरण के अंग का वह विधान समझता 


२४६ ह मीसांसादु्राचमू- 


चाहिये । यहाँ पर ज्योतिष्टोम का प्रकरण दे क्योंकि 
कहा है कि 'एक साहू साधात्वात्लाह्दा ज्यापिष्टाम: 
एक दिन में ज्योतिष्टोम होता है अतः उसकी "साहू 
संज्ञा है परन्तु इस गण नाम का यह भाव है कि 
'फल् तथा अंग से रहित नहीं अथवा सवर्ग 
पूर्ण एवं फल सहित को 'अहीन' कहा जाता है अतः 
थह भी उस याग की गौण संज्ञा होती है और इसी 
कारण याग में द्वादश 'उपसद दोनों का विधान माना 
गया है क्‍योंकि तीन अथवा बारह-बारद किसी-किसी 
ज्योतिष्ठोम में विकल्प मानकर दो विषम संख्या के 
दोनों को साना है अतः तीन 'उपसद” होम विधान 
होने से ओर फिर वारह “उपसद' होम विधान से वह्‌ 
हादश भी अहीन नासक ज्योतिषश्ठेस थाम का अलु- 
वाद रूप अंग है न कि अहीन नोमक किसी यह्ष 
विशेष का। 


सं०--इस पक्ष-का समाधान करते हैं। 
असंयोगात्त.छुरूपस्य तस्मादपक्ृष्येत ॥१६॥ 


प० क्र०--तु' शब्द पूर्व पक्त के निराश करने को आया है 
( तस्मात्‌ ) ज्योतिष्टोम यांग से कई दिन में पूर्ण होने 
वाला अहीन' संज्ञक यागान्तर में ( अपकृष्येत ) 
हाद्श 'उपसद! दोनों का अपकर्ष सम्बन्ध होना ठीक 
हे क्‍योंकि मुख्यस्या मुख्य वृत्ति द्वारा अहीन शब्द 
( असंयागात्‌ ) उसका बाच्य वाचक भाव ज्योतिष्टोम 
के साथ नहीं होता ! 


ठतीयोध्ध्याय: | २४७ 


भा०--मुख्य वृत्ति से मुख्यार्थ ल्ञाभ होने से जैसी बृत्ति से 


गोणार्थ कल्पना श्रभीचौन नहों क्योंकि मुख्य अर्थ 
की असंभवता में ही गोशार्थ कल्पना की जाती है 
ओर यथार्थ में 'अदह्दोन' शब्द का अहर्गण साध्य 
“अद्दीन' सेज्ञक यागान्वर मुख्यारथ वनता है इसलिये 
उस अर्थ जो द्वादश 'उपसद' होमों का विधान है । 
वह अह्ीन शब्द स ज्योतिष्ठॉम थाग का अनुवाद 
करके उस याग के अंग विधान नहीं किये जाते किन्तु 
अहीन' नामक यागान्तर के अंग किये गये हैं यही 
ठीक हो सकता हू । 


सं०--अब 'कुलाय' आदि संज्ञक यागों में प्रतिपत' संज्ञक मंत्रों 


का उत्कर्ष निरुपण करते हैं । 


द्ित्वबहुत्वयुक्त' वा चोदनात्तस्प ॥१७॥ 
थर० क्रण--६ वा ) पूर्वपत्त का द्योतक हे | (द्वित्ववहुत्व युक्त) दो 


अथवा अधिक यजमान वाचक ट्विवचन ओर बहु- 
बचनान्तपद्मंत्रों का ज्योतिष्टोम से पृथक कर 'कुल्ाय' 
आदि यज्ञ में मियोजित करना ठीक हू क्योकि (तस्य) 
ज्योतिष्ठाम में दो अथवा बहुत यजमान की (अचोद- 
मात) भ्रणा अथवा विधि नहीं बतलाई गई है। 


आ०--ज्योतिष्टोम थाग में यद्यपि दोनों मंत्रों का अतिपत! 


१७ 


करना वतलाया है तत्र भी उस थाग में उनका अजु- 
छात्र नहीं हो सकता क्योंकि दो यजमान के होने 
से थुवो मत्र का तथा बहुत से यजमान के होने से 
पाते! मंत्र का अतिपत' बतलाया है ओर ज्योतिष्टोम 
में एक हो यज्ञमान का विधान है परन्तु एक से 


श्श्ट सीमांलादर्रनिध्‌- _ 


अधिक यजमान हुए बिना उस मंत्र का सम्बन्ध 
होना असमस्भव है. उससे पहिले 'कुलाय' संज्ञक 
याग में जो 'एतेन राजपुरोहिपों सायुज्यकामों यजेत्‌ 
वाक्य दो यजमान के ओर “चतुविशंति परमाः सत्र 
मासीरन” वाक्यों से सत्र में अधिक थजसार्नों का 
उपदेश है इसलिये “युव॑” मंत्र का 'इक्ला्य नामक 
याग में 'एसे” मंत्र का सत्र में उत्कर्ष कर्तव्य है 
ज्योतिष्ठोम में अधु७व ठीक नहीं! 
सं०--इसमें पूर्व पत् करते हैं । 


प्षेणाथक्षतध्पेति चेत्‌ ॥ १८॥ 

प० क्र०--( पक्षेश ) यजमान की असमर्थता से ज्योतिष्ठोम 
में भी (अर्थ कृतस्य ) अर्थ से एक अथवा दो ' 
यजमान होना सम्भव है ( चेत्‌ ) यदि ( इति ) - 
कथन ठीक नहीं | ; 

भा०-यतः ज्यातिष्टोभ याग में एक ही यजमान की विधि हे 
परन्तु किसी कारण वश सामर्थ्य हीन होने पर एक 
अथवा दो यजमान एक यजमान यदि रोगी हो जाने 
अथवा अन्य कारणों से सर्वय॑ न कर सकने से वह 
अपने स्थान पर अन्य यजमान को बना कर उसकी 
विधि सम्पादन करे ऐसी अवस्था में दो अथवा 
अनेक यजमान हो जाना सम्भव है। इसी कारण 
उक्त 'प्रतिपतत! नामक दोनों मंत्र ज्योतिष्टोभ यज्ञ में 
बेठ सकते है अतः कुल्ाय' नामक यज्ञों में उस यज्ञ 
का त्कर्ष' आवश्यक नहीं । 

सं०--इस पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं। 


लक 


हतीयोउध्यायः । शर्ट 
नभ्क्ृपरकसपोगात्‌ ॥ १६ ॥ 


: प० क्र०--( न) यह कथन ठीक नहीं क्योंकि । ( पकृतेः ) 


ज्योतिष्ठोस यज्ञ में । ( एक संयोधाव्‌ ) एक ही यज- 
मान का विधान है ! 


भा०--्योतिष्ठोस में विधि से एक ओर अर्थ से अनेक 


यजमान हो सकते हैं। विधि प्राप्त यजमान बली 
होता है वह अर्थ प्राप्त से कभी नहीं रुक सकता | 
यजमान के प्रतिनिधि का निपेध पाया जाता है क्योंकि 
यजमान का कोई प्रतिनिधि नहीं हो सकता | प्रथम 
यजमान का अतिनिधि दूसरा जो होगा उसमें यजसान 
धर्म नहीं होता क्‍योंकि वह 'सति समान कर्म 
सम्पादनारथ ही होगा अतः ज्यातिष्टोम में एक 
ही यज़सान होना शकक्‍्य हे अतः वह मंत्र संगत में 
अशक्य हैं अतएवं उक्त याग में विच्छेद करके 
कुल्ाय नामक थागों में! 'उत्कष' सम्बन्ध उचित 
है न कि अनुचित ।# 
सं०--अब “जाघनी' का पशुयाग में “त्कर्प' निरूपण करते हैं। 
जाधनी चेकदेशत्वांत्‌ ॥ २० ॥ 
प० क्र०-- (च ) तथा (जाघनी ) जाघनी का पशुयज्ञ में 
उत्कर्ष होने से भी (एकद्शत्वात) उक्त पशु (एकदेश) 
अंग है | 
# प्रकरण पाठ को उससे अल्लग करके अन्य ऊपर के पाठ से 
सम्बन्ध करने देने को उत्कर्प भौर नीचे के किसी प्रकरणी से योग 
करने को अ्पकर्प कहते हैं| 


३२६० सीमांसादर्शनमू- 


भा०--दर्श पूर्णमास में “जाघस्या पत्नीः संयाज यन्ति” अथोत्त्‌ 
दान में दिये जाने वाले पशु की पूंछ को हाथ में 
पकड़कर पत्नी संयाज' नामक चार भी की आहुतियाँ 
दी जाती हैं उसमें 'पत्नी संयाज' नामक संस्कार का 
विधान मिलता है यह संरकार्य पदार्थ के होने पर ही 
संस्कार होना सम्भव है और जैसे संस्कार्य प्रच्छ अपने 
अवयबी पशु में नित्य जुड़ी हुई है उसी प्रकार यदि 
दर्श पूर्णमास याग से उसका विच्छेद करके पशु 
याग में उत्कर्ष हो तो ठीक है न कि प्रक्ृत याग से 
जाना ठीक है। अर्थात्‌ पत्नी संयाज नामक संस्कार 
उक्त संस्कार की विद्यमानता में 'जापनी' छारा ही 
हो सकता है न कि अलग जाधनी को हाथ में 
लेकर आहुति देने से वह भी प्रकृत याग में नहीं 
किन्तु पशु याग में हे अतः विधान का उत्क्ष ही 
ठीक है । 

सं०--पत्नी संयाज' में पूर्व पक्ष करते हैं । 


चोदना वा अएचत्वात ॥ २१ ॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्ष का द्योतक है। ( चोदना ) उस 
वाक्य में पत्नी स॑याज' के अंग रूप से जापनी' का 
विधान है क्योंकि । ( अपूर्वत्वातू ) ऐसा करने से 
अपूर्व अर्थ लाभ हाता है और ( एकदेशः ) पशु 
हिंसा करने से उसके अंग 'जाघनी' की प्राप्ति है। 
(चेन) यदि । (इति) ऐसा कहा जावे तो 
असस्मत है | 


दृवीयोष्ष्यायः | २६१ 


आ०--जापनी' द्वारा देने योग्य पशु के पत्नी सैयाज' नामक 
संस्कार का विधान होने से नहीं किन्तु वह संस्कार 
कर्म के लिये साधन रूप से जाघनी! का विधान 
करता है क्योंकि उक्त संस्कार प्रथम प्राप्त होने पर 
भो उसका साधन जावनी प्रथम उपलब्ध नहीं अतः 
उसी का साधन विधान उस वाक्य सें कहा गया है। 
यही उसको अपूर्चना है कि वद् पूर्ष प्राप्त नहीं हे। 
ओर दर्शयू्मास याग में प्रदेश पशु विधान नहीं 
होता परन्तु उसका अवयब जांबनी का मिलना 
कठिन नहीं क्योंकि वह पशु हिंसा स सब को सुलभ' 
है ओर शास्त्र में बतलाये जाने स यह 'सिद्ध हिंसा 
करना कोई पातक नहीं ।# अतः जाघनी का उत्कर्ष 
युक्त न्रहीं किन्तु अक्षत याग में निवेश ही ठीक है। 

सं०--इस हिंसा करने का समाधान करते हैं कि क्‍या है! 


एकदेश इति चेत्‌ ॥२२॥ 
नप्रकृतरशाखनिष्पत्ते! || २३ ॥ 
प० क्--( ने ) सह कथन ठीक नहीं क्योंकि । ( प्रकृतेः 


प्रकृन याग में जाबनी का आना मानने से । 
( अशास्त्र निष्पत्तेः ) सत्र शास्त्र में निसिद्ध बतलाई 
(हिंसा करनी पड़री है। 


# श्रीशंकराचायजी ने 'घदिको हिंसा ह_िसा न भवति! कदाचित्‌ 
इसी पूर्मपत्ष के आधार पर कहने का धोखा खाया है। आधुनिक टीका- 
कारों ने गजब दा दिया है यहाँ तक लिख दिया कि दर्शपृर्ण मास में 
वशु के न होने पर वह 'जंथनी' सूल्य श्रथवा पशु हिंसा से सम्पद॑चीष 
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भा०--शाश्ष में उसी पदार्थ का साधन रूप से निरूपण करते 
हैं जो प्राप्त हो सकता हो परन्तु जो अप्राप्त है. और 
सर्वदा अनुपत्ब्ध हो उसका उपदेश नहीं करते! 
यदि पशु संस्कार के निमित्त जांघनी के उद्देश से 
पत्नी संयाज” नामक संस्कार में विधान न माने 
किन्तु उक्त कर्म सिद्धि मात्र के लिये ही जांघनी का 
साधन रूप से विधान रवीकार करें तो उक्त कर्म 
सम्पादनार्थ हिंसा करमी पड़ती है परन्तु उसका 
शाञ्र में निषेध है उस निषेध का उल्लंघन करके 
जाधनी' की पूर्ति के लिये हिंसा करना मद्दान अनर्थ 
है क्योंकि याग 'अध्वर हिंसा याग' अहिंसा कर्म का 
नाम है |# 

सं०--सन्तर्दन! का ज्योतिष्टोम याग की संस्था भूत “उकथ्य” 
आदि यागों में उत्कर्ष निरूपण करने को पूर्व पक्ष 
करता हूँ। 


सन्तदून॑ प्रकृती क्रयणवद्नथेलोपात्ययात्‌॥२७॥ 


प० क्र०-( सन्तर्दन॑ ) सनन्‍्तरदंन का ( अक्ृतों ) अग्निष्टोम में 
(स्थात्‌ ) भिल्ना हुआ ( पेठ ) है क्योंकि ( अनर्थ- 
लोपातू ) ऐसा मानने से वाक्यार्थ का लोप नहीं 
होता ओर ( क्रयणवत्‌ ) सोम मोल लेने के साधन 


है यह पंक्ति उनके शब्दों में यह है जांघनी शब्देन पशोर्भागो5सि'धीयते 
सच दर्शपूर्णमासयो: पशु यागत्वा भाषेषपिक्रयादिवा समपादयितु 
शक्यते” "सा सम्भवति दुर्शपर्णमार्सयों: क्रीव्याइप्पानीयमाना” इस 
जाघनी का अजुक्कर्प बढ़े समारोह से संमर्थित है जो सर्वधा व्याज्य है । 


ग 


उतीयोष्ध्यायः | ई६३ 


स्वर्ण तथा गौ आदि के समान उसका विधान 
संभव है । 


आ०-जेसे ज्योतिष्टोम याग प्रकरण में “दीर्ष सोमे सन्‍्दंचाप 


३) की] 8 0 
धृत्यें” सोम धारण को 'दीर्घ सोम! दी्घ सोम नामक 
थाग में सोमपीसने की दोनों सिलोंको किसी से जोड़ 
लेयह वाक्य है इस वाक्य में 'सन्तर्दन' कि जिस 
का ज्योतिष्टोम याग की संस्था भूत 'उकथ्यां आदि 
यागों में उत्कर्ष है अथवा डकथ्या आदि संस्थाओं 
की प्रकृति भूव अग्निष्ठोम में थुसी हुई है 
क्‍योंकि ज्योतिष्ठोस की उकथ्य, पोडपी, अतिराण, 
त्यग्निष्ठोम, आप्तोयोग, घाजपेय, यह साथ 
संस्था हैं इन में ६ विक्षत्ियां हैं तथा ज्योतिष्टोस 
नाम सातों एक सी हैं. आदि शंका को दूर करने 
का पूर्व पक्ष है कि ज्योतिष्टोम याग में सातों 
संसस्‍्थायें के बीच में अग्निष्टोस ही मुख्य है क्‍योंकि 
वह प्रकृति है शेष विकतियां हैं ओर सोम पीसने 
की सिलें ज्योतिष्टाम की हन' है यह दोनों जुड़ी 
नहीं होतीं अतः यह भी सन्तर्दन! में नहीं आती 
अत्तः सन्तर्दून का निषेध पाया जाता है. परन्तु वह 
सी सर्वथा निपेध नहीं क्योंकि “हिरस्येन क्रीणाति 


 गवा/क्रीणाति” सुबर्ण की गो से सोम को मोल 
- ख्तेबें इस वाक्य से विकल्प मिलता है अतः सन्तर्दन! 


कथन का अम्िप्राय अग्निष्ठोम रूप प्रकृति में ही 
निवेश है न कि 'डकथ्य'ं आदि विकृति में उसका 
“उत्कर्ष है। 


सं०--इस पूर्वपक्ष का समाधान यह दे । * 


श्द््ह मीसाखादुरनिमू- 


उत्कर्षो वा ग्रहणाबव्िशिषस्थ ॥ २३ ॥ 


प० ऋ०-( वा) पूर्वपत्ञ का खण्डन करता है (उत्कर्ष:) 
धअग्निष्टोम प्रकृति में सन्‍्तर्दन का उत्कर्ष माना हैं 
क्योंकि ( विशेषस्य ) उस वाक्य में ज्योतिष्टोम का 
दीर्घ सोम रूप विशेषण ( अहणात्‌ ) लिया गया है। 

भा०--दीर्घ सोमे सन्‍्दथाप धृत्ये! इस वाक्य में “दीर्घ सोमो 
पद पष्टीतत्पुरुष समास नहीं किन्तु दीर्घधश्चासो 
सोमः ज्योतिष्टोस श्वेति दीर्घ सोमस्तस्मिन्‌ दीर्घ 
सोमे' कर्म घारय समास है जो इस पूर्च की अपेक्षा 
बलवान हैं। परन्तु अहों की अधिकता से पुनः 
आधूर्ति के कारण दीर्घ सोम कहा जाता है परन्तु 
अग्निष्ठोम में यह कुछ नहीं होता परन्तु उकथ्य में 
यह सब होने से यह अर्थ बैठ सकता है अतः यह 
स्पष्ट हे कि दीर्घ सोम 'उकथ्य' का ही वाचक है ते 
कि अग्निष्टोम का अतः सन्तदंन का उकथ्य ये 
उत्कर्ष मानना असंगत हू अग्निष्टोम में ही मानना 
चाहिये । 

स०--पुनः पूर्ण पत्त किया जाता है । 


कतू तो वा विशेषस्थ तनिभित्तत्वात्‌ ॥ १६ ॥ 
प० ऋ्०- ( वा ) पूर्वपक्ष तक हू ( कर्दृतः ) अजमान सस्बन्ध 
से ही ज्योतिष्टोस याग का दीर्घ सोम' विशेषण है 
क्‍योंकि (व१परथ) :उसका विशेषण (तलिसितत्वाते) 

यजमान निमित्तक है । 
भा०--जिस यज्ञ में यज्ञमान (यजमान) अधिक समय तक कर्म 
नियुक्त रहता है वही दीर्घ सोम कहद्ञाता हे ओर 


तृतीयोष्ध्यायं: । रद 


येजमान के ही अभिप्राय से ज्योतिष्टोम को भी दी्ध॑ 
सोम कहा गया हैं अतः सन्वर्दन' का ज्योतिष्टोम में 
निवेश ठीक हे न कि उकथ्य' में उसका उत्कर्ष सस्भव 
है। परन्तु उन्होंने मनुस्मति अ० ५६ श्लोक ४५ की 
अर्थ संगति का ध्यान सम्मुख न रक्खा कि जहाँ यह 
लिखा है कि 'याउहिंसकाति भ्रृवानि हिनस्त्यात्म 
सुलेण्छथांसजीवश्चे झत श्वेचन कचितू सुख मेधते” 
अपने सुख के लिये हिंसा करने वाला इस जन्म 
ओर पर जन्म कहीं भी सुख लाभ नहीं कर सकता । 
यजुर्वेद के प्रथम तथा तेरहवें अध्याय में 'पशून पाहि' 
पशुओं की रक्षा करो 'गों माहिंसी' 'गो अवध्य्या हे, 
अरजां भाहिंसी “अधि साहिसीः 'इमं साहिसीः 
द्विपाद पशु” साहिंसी रेक शफ्फपशुम्‌ अर्थात्‌ गो, 
बकरी, भेड़, दोयाव वाल्ले एक खुर वाले सम्पूर्ण 
पशु ऊट आदि की हिंसा का निषेध है। ज्राह्मण 
ग्रस्थों में 'याहिस्यात्सव॑भूतानि' आदि उपदेश है 
उसकी उपेक्षा करके लिखना कहाँ तक आचार्य चरण 
को उचित था। शदर स्वामी जो इस सीसांसा के 
लब्ध अ्तिष्ट साष्यकार है बह “चोदना लक्षणोर्थो 
धर्स:” इस सूत्र के भाष्य में लिखते हैं कि “हिंसा च 
. प्रतिषिद्धा” इति अर्थात सब बेदों में हिसा का प्रतिपेध 
किया गया है। “इसी प्रकार महर्षि व्यास ने योग 
साष्य करते हुए लिखा है “हिसकः प्रथलन्ताषद 
वध्यस्य वीयंभाजक्षि पत्तिततः शाख्ादि निपातेन दुःख- 
यति ततो जीवतादपि सोच सति» » » » » २ 
४ » »यदि च कर्थ॑त्रित्‌ पुण्या दषगता हिंसा भवेत्तू 


“२६६ मीभालादश/नेधू- 


तन्न सुख प्राप्ती भवेदल्पायुरिति” सर्वथा विपेध माता 
है। पशु हिंसक टीकाकारों ने शुद्ध पवित्र बेदिक 
,याग-की वह दुर्दशा की कि जिससे वोद्ध ओर जन 
धर्म को यवनों के अल्वा२ रोकने के लिये जंसे 
सिक्ख धर्म को जन्म लेना पड़ा उसी समान अपना 
शासन स्थापित करना पड़ा। यह सत्याग्रह” अदा- 
चार रोकनेके ही निमित्त हुए अन्यथा इतना विरोध 
भ॒ बढ़ता, परम पिता ने वंदों में मित्रस्य चक्षुपा' 
समीक्षामहे” यजुर्वेद अध्याय ३६९८ में कद्य था 
उसे भूलना बड़ी भूल है । 
सं०--इस पूर्णपक्ष का यह समाधान हे | - 


ऋतुतो चाउथेवादानुपपत्ते। स्थात्‌ ॥२७॥ 


“प० क्रण--(वा) पूर्वपक्ष के परिहार के निमित्त आया है (कतुतः) 
याग सम्बंधेन दीर्घ सोम विशेषण मानना ठीक 
( स्थात्‌ ) है ऐसा मानने से ( अर्थ वादानुपपत्ते: ) 
'त्येः! 'शब्द से 'सन्तदन' का सोम धारण रूप जो 
कथित फल वह नहीं बनता | 
आ०- सन्त्दन का विधान उसके फल का कथन है इससे 
सिद्द हे कि 'दीर्घ सोम' यह ज्योतिष्टोस का विशेषण 
है न कि यज़मान से उसका सम्बन्ध हे प्रत्युत, 
दीर्घकात्न में होने वाले याग स सम्बन्ध है. ओर दीर्ष 
काल में 'उकथ्यं आदि का ही अनुष्लान पाया जाता 
हे न क्रि अग्निष्टेम का अतः 'सन्तर्दन! का डिकथ्य! 
आदि में उत्कर्प हाना सम्भव हे अग्निष्टोम ,में निवेश 
ठोक नहीं । 


ह॒तीयोध्ध्यायः । २६७ 
०--इस अर्थ में सन्देह करते हैं । 
संस्थाश्च कत्‌ वद्धारणाथोविशेषात्‌ ॥२८॥ 


घ० क्र०--( च ) शब्द तु! शब्द के स्थान में शंका का ग्ोतक 
हूं ( कर्त॑बत्‌ ) जैसे ज्यातिष्टोम के कत्तो का सब 
संस्थाओं में निवश है उसी प्रकार ( संस्था: ) 
सनन्‍्वर्दन का भी सब संस्थाओं 'में निवेश होना ठीक 
है क्योंकि ( धारणाथोविशेषात्‌ ) सोमधारण सब में 
एक सा ही है । 
भा०--म्योतिष्टोम की सात संस्थायें पूर्ण कही जा चुको हैं 
सब सें सोम कूटा जाना वाया है यह कूटना 
; धारण से ही वनता है वह धारण “अन्तर्दत के 
आश्रित हैं अतः ज्योतिष्टोम करने वाले के समान 
सन्तदन! का भी अग्निष्टोम आदि संस्थाश्रों में 
निवेश होना योग्य है न कि 'उक्रथ्य' आदि में | 
सं०--इसका समाधान यह है | 
पक्थ्यादिषु घा5थस्थ विद्यमानत्वात्‌ ॥२६॥ 


प० क्र०--( वा ) शंका समाधानार्थ प्रयाग है ( उकथ्यादिप ) 
उकथ्य में ही सन्तर्दन का मिला हुआ मानना ठीके 
है क्योंकि ( अथस्य ) उसमें 'सम्तर्दन'! का फल 
( विद्यमानत्वात ) विद्यमान है । 
४ आा०>--ज्योतिष्टोम की सत्र संस्थायें समान अर उन सब में 
सोम कुत्ता है फिर भी अग्निष्टीम की श्रपेत्षा 
'उकथ्यों आदि से उसे वारम्थार करने के कारण 
समय लगता है इसलिये अभ्यास और प्रह बढ़ 


श्ष्द 


मीमांसादर्शनमू- 


जाते हैं इसलिये सोम भी अधिक कूटा जाता है 
इसलिये 'सन्तर्दन! का निवेश आवश्यकोय होता . 
है सन्‍्तर्दून के कारण उसका फल सोम धारण भी 
ठीक ही है इसलिये 'सन्तर्दन और उकथ्य' के फल 
जैमे देखे जाते हैं बैपे ध्योतिष्ठोम में नहीं कारण कि 
वहां सोभ इतना नहीं होता कि 'सन्तरदनो की 
आवश्यकता पड़े । अतः उसका ( उकथ्य ) आदि 
में ही निवेश है न कि अग्निष्टोम में | 


सं०--फिर आशंका उठाते हैं कि :-- 


अविशेषात्स्तुतिव्यर्थेति चेत्‌ ॥ ३० ॥ 


प० क्र०--( स्तुति: ) उकथ्यादि की दीर्घ सोम रूप से प्रशंसा | 


( व्यर्थ ) व्था है क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) _ञ र्निष्टोंस 
की सत्र संस्थायों में सोम एक सा है ( चेत्‌ ) यदि 
( इति ) ऐसा कहा तो ठीक नहीं | 


भा०-ज्योतिष्ठोम की सब संस्थायें एक समान हैं उनके बीच 


में किसी सें सोम कम ओर किसी में अधिक नहीं 
कह सकते अतः सब में सोम बराबर बराबर होने 
से सन्तर्दन का प्रयोग भी एक सा ही होता है अतः 

फेवल्ष 'उकथ्य' आदि सें ही निवेश सानना ठीक 

नहीं किन्तु उकथ्य आदि के समान अग्निष्टोम में 

भी निवेश मानना ठोक है। 


सं०--उस शंका का समाधान करते हैं | 


५० 


स्पाइनित्यत्वात्‌॥ ३१॥ 


तृतीयोष्ध्यायः | २६६ 


प० क्र०-- स्थात्‌ ) 'उकथ्य' आदि में सोम अधिक होता है 
क्योंकि ( अनिदत्वात्‌ ) दश मुद्दी परिभांण का 
विधान फरने वाला शाख अनित्य है। 

भा०--यद्पि प्रकृति में स्थिति सोम का ही विकृषति में अति 
देश हैं तब भी उक्थ्य आदि में सोम का अधिक 
होना सम्भव है क्योंकि 'दश मुट्ठी परिसाण' के 
विधायक शारत्र का अपवाद होने से वह अनित्य 
सिद्ध होता है इस से 'उकथ्य” आदि में सोम का 
भी श्राधिक्य निश्चित है अतः रुति व्यर्थ महीं 
इसलिये यही मानना समीचीन है कि सन्तर्दन का 
पउक्रथ्य' आदि में उत्कर्ष होता है अग्निष्टोम में 
निवेश नहीं। 

सं०--प्रवर्ग्य' संज्ञक कर्म का अथम अय्रोग में निषेध पूर्षक 
निवेश में निरूपण करते हैं । 

संख्यायुक्त' ऋतोः प्रकरणात्स्यात्‌ ॥३१॥ 

थ० ऋ०-( संख्यायुक्त ) संख्या चाची अथम पद वाला वाक्य 
( ऋ्तोः ) ज्योतिष्टाम याग सस्बन्धी अ्रवर्ग्य/ संज्ञक 
कर्म का निषेध करने वाला (स्यात्‌ ) है क्योंकि 
( प्रकरशात्‌ ) उक्त प्रकरण में उसका पाठ है ! 

आ०-- प्रथम यज्ञे प्रवृष्ज्यात्‌! ज्योतिष्टोम याग भ्रकरण 
में पठित इस वाक्य से प्रथम यज्ञ में 'प्रवर्ग्य संज्ञक 
कर्म न करे | और “एप वाव प्रथमोयज्ञों यज्ञानांय- 
ज्ञोतिष्टोम:” सब य॒ज्ञों में ज्योतिशेम प्रथम यश्ञ है 
इससे प्रथम याग पाया जाता है अतः वह निर्षध 
प्रथम पद बाची ज्योतिष्टोस मात्र में निवेष होना 


२७० मीभांसापुर चमू- 


उचित है न कि ज्योतिष्टोम के अग्निष्टोम सम्बन्धी 
प्रथम प्रयोग में । 


सं०--इस पूर्व पक्त का यह समाधान है | 
नेमित्तिक॑ वा कतृसंपोगाल्लिगस्थ तन्रिमित्त- 
त्वात॥ २३ ॥ 


प० क्र--( वा ) पूर्व पक्ष की निद्ृत्ति के लिये आया है 
( कर्ता संयोगात्‌ ) कर्ता की प्रथम अवृत्ति के लिये 
( नेमित्तिक ) ज्यातिष्ठाम का प्रथम यज्ञ नास कहा 

गया है क्‍योंकि । ( लिद्गस्य ) प्रथम ह्वितीय आदि 

लोक व्यवहार होने स ( तन्निमित्तत्वात्‌ ) कर्ता 
की प्रथम प्रकृति आदि के लिये देखा जाता है । 

भा०-पहिला दूसरा अथवा तीसरा कहना वस्तुतः कार्य की' 
आवृत्ति में मुख्य वस्तु है। कर्मसाध्य वस्तु में उसका 
आचार से प्रयोग होता है जेसे लोक ओर वेद में 
पूर्व अध्ययन्त होने स प्रथम अथवा ट्वितीय कार्ड 
संज्ञा होतो है इसी श्रकार ज्योतिष्टाम में आकृति 
भेद से संख्या सम्बन्ध होता है इसी आकृति संद्‌ से 
प्रथम तथा द्वितीय यज्ञ आदि कथन है । इससे सिद्ध, 
हुआ कि ज्योतिष्टाम की प्रथम आवृत्ति सें 'प्रवर्ग्य! 
नासक कर्म का निषेध है नकि ज्योतिष्टोस के प्रयोग 
मात्र में अतः दह निषेध का निवेश ज्योतिष्टोम याग 
के प्रथम श्रयोग में है नकि सर्वत्र | 

सं०-- पौष्ण पेषण' का विक्ृति यज्ञ में विनियोग प्रयोग निरू- 
पण करते हैं । 


तृत्तीयोष्ध्यायः । २७१ 
पौष्णं पेषएं विकरृतो प्रतीयेताउचोदनात्पकृतौ ॥१शा- 


प० क्र०-( पोष्णं ) सब पदाथों को पुष्टिकारक परभात्मा 
निम्मित्तक देयपदार्थ । ( पेषणं ) पीस कर प्रदान 
विधान उसका | ( चिकृतो ) पूषा देवता के विकृृति 
थाग में विनियोथ । ( प्रतीयते ) मानना चाहिये 
क्योंकि | ( प्रकृती ) दर्शपूर्णमास याग में । ( अ्रचो- 
दनात्‌ ) पूषा देवता की विधि नहीं पाई जाती । 
- भा०-दशपूर्ण मास याग प्रकरण में तत्सात्यूषा प्रषिष्ट भागः 
वाक्य पढ़ा है उस वाक्य में पूषा परभात्मा के 
_निमित्त पिसा हुआ प्रदान का विधान है उस दर्श- 
पूर्ण का रूप प्रकृति याग में मिला है. अथवा पौष्णं 
चरुस में | उस प्रकृति याग में पूषा ( परमात्मा ) के 
निमित्त किसी पदार्थ के देने का विधान नहीं उसमें 
तो दातव्य पदार्थ का पीस कर देना कथन है और 
दूसरे वाक्य से विधान किया पूषा है तता सम्बन्धी 
विकृति याग चरु आदि देने में हैं अतः पेषण उस 
विकृतति याग में ही मिला हे प्रकृति में नहीं । 
सं०--पेषण केवल चरु में घुसा हुआ है बतलाते हैं। 
तत्सवोथमविशेषात्‌ ॥ ३४ ॥ 


प० क्र०--[ तत्‌ ) वह ( पेपण ) का ( सवोर्थ ) परमात्मा 
४ निमित्त प्रदेय पदाथों में. मिला होना चाहिये क्योकि 
(अपिशेषात्‌ ) उसका विधान समान रूप से है। 
भा०-विशेष नियम के लिये जैसे विशेष नियामक की 
आवश्यकता होती है एवं पीसने के बतलाने 


“२७२ सीमांसादर्शनमू- 


वाले वाक्‍्यों से इस प्रकार की कोई विशेषता नहीं 
आती जिस से प्रदेय द्रव्यों में किसी एक द्रव्य के 
पीसने का विनियोग का नियस किया जाय अतः 
पहिले अधिकरण के अ्रजुसार विक्ृषति याग में विनि- 
युक्क हुये 'पंपण' का पृषा के निमित्त प्रदेय चर, पशु 
तथा पुराहित इन तीनों द्रव्यों का विनियाग है नकि 
केवल “चरु' में । 
सं०--इस का समाधान करते हैं। 


घरौ वार्ष्योक्त' पुरोडाशेड्थविप्रतिषेघात्‌ पशौ 


न स्थात्‌ ॥ २६ ॥ 

प० क्र--( वा ) पूर्व पक्ष के लिये आया है (चरो ) केवल 
चरु में उस पेपण का मिलाव हे सर्वत्र नहीं 
( पुरोडाश ) पुरोडाश में ( श्रथोक्त' ) बह पूर्व अर्थ 
०] 5७ कं 
से मिलता है ओर (अर्थ विप्रति पेधात्‌ ) पीसने 
रूप अर्थ का असस्भव होने से ( पशों ) पशु में 
( न स्थात्‌ ) वह स्वयं नहीं होता । 

भा०-पशु पेपण ( पीसने योग्य नहीं ) और जिस योग्य जो 
नहीं उस का मिलाब मानना अ्रद्न॒चित हू। दूसरे 
पशु के अदान का शास्त्र विधान करता है पिष्ट पशु 
का नहीं अतः वह पीसने के चरु में ही मिला है नं, 
४ े ध, के 
कि चरु, पशु ओर पुरोडाश में । 

-सं०--इस अर्थ में शंका कहते हैं। 


चरावपीति चेत्‌॥ ३७॥॥ 


जतीयोव्ष्याय:। "२७४३ 


यघु० क्र०--( चरो, अपि ) चरु में भी पीसना असस्भव है 
( चेतू ) यदि (इति ) ऐसा कहा जावे तो ठीक 
नहीं । 

भा०--जैसे पशु में पीसना अथवा उसका पीसा जाना 
असम्भव है उसी प्रकार वचरु भी पेषण ( पीससे ) 
के मिज्ञाव से उचित नहीं। अतः चरु में भी पंपण 
का मिल्लाव मानना युक्ति युक्त नहीं । 

सं०--इस आशंका का समाधान करते हैं। 


न पक्तिनासत्वात्‌ ॥ ३८ ॥ 


यु० क्र०--( न) कथन ठीक नहीं क्योंकि ( पक्ति नामत्वातू ) 
पके भाव को चरु कहते 

- आ्रा०--चरु उस भात को कहते हैं कि जो सिद्टी की हंडिया में 
पके और उसका मांड न निकाला जावे। उसका 
पेषण से मिलाव नहीं परन्तु वह पशु में पेषण के 
सिलाव के समान उसका निवेश भी असम्भव नहीं 
अतः चरु में ही पेषण का निवेश मानना ठीक है 

-. पशु अथवा पुरोडाश का नहीं। 

स०--पौष्ण चरु में एक देवताक पेषण का निवेश है। दो 
देवताक ( सौसा पौष्णा ) और ऐन्द्रा पोष्णा चरु में 
नहीं यह निरूपण करते हैं । 


एकस्मिन्नकसंयोगात्‌ ॥३६॥ 


भ० क्र०--( एकस्मिन्‌ ) एक देवता परक्‌ पेषण का निवेश हैं 
द्विदेवता परक चरु में नहीं ( एक संयोगात्‌ ) पेषण 
श्प्र 


२७३ मौसांसादर्रनिमू 


विधान करने वाले वाक्य से चर के साथ ही उनका 
योग मिलता दे । 

भा०--पेषण के विधान करने वाले वाक्य सें केवल्न पूषा का 
ही पिसा भाग कथन किया गया है नकि सौम पूषा 
अथवा इन्द्र पूपा का, इस से सिद्ध है कि उस - 
वाक्य में पिसाभाग जिसका कहा है उसी के नि्मित्त 
प्रदेय चर में पेपण का निवेश उचित हैं नकि अन्य 
के उद्देश्य से प्रदेय चरु में। सोमा पौष्णा तथा: 
ऐन्द्रा पौष्णा यह दोनों चरु दूसरे के निमित्त से 
प्रदेय हैं पूषा के निमित्त से नहीं क्‍योंकि द्वि देवता 
प्रक है अतः इनमें पेपण का निवेश नहीं होः. 
सकता | 

सं०--हेतु देंते है 

घर्मोविप्रतिपेघाच ॥४५। 


प० क्र०--( च ) और (्‌ धर्म वि्नतिषेधात्‌ ) दोनों के धर्मों का 
विरोध होते से भी ट्वि देवता परक चर में पेषण का 
निवेश नहीं हो सकता | 


भा२-जिस प्रकार ज्ञान अथवा अज्ञान परस्पर विरुद्ध होने से; 
एक स्थान में नहीं रह सकते उसी भाँति पूषा के 
भाग का धर्म पेषण ओर सोमादि के भाग का धर्म 
अपेपण भी विरुद्ध हैं। इन दोनों की “सौमा 
पोष्णा” तथा ऐमन्द्रा पोष्णा' चद रूप एक स्थान में 
एकत्रित नहीं हो सकते उनके मिल्लाव की कल्पना: 
निर्मल है अतः पेपण का एक देवता परक 'पौष्ण 


-उत्ीयोध्ध्यायः । शा 


चरु में मिल्ञाव होने पर भी 'द्वि देवता परक' सौसा 
पोष्ण तथा ऐन्द्रा पोष्ण चरु में नहीं हो सकता | 
सं०--इसमें पूर्व पक्ष करते हैं । 
अपि वा सब्तिीये स्पाइकतानिमित्तत्यात्‌ ॥२१॥ 


प० क्र0--( अपि ) 'वा' दोनों शब्द पूर्व पक्ष के थोतक हैं 
(स हवितीये ) द्वि देवता परक चरु में भी (स्यात ) 
पंपण का मिलाव होना चाहिये क्योंकि (देवता 
निमित्तत्वात्‌ ) उसके निवेश का निमित्त देवता 
उसमें हे | 

भा०--निमित्त सद्भाव से नेमित्तिक सद्भाव की मनाई नहीं 
की जा सकती और पेषण के निमित्त पूषा देवता 
का चह संद्भधाव दोनों चरुओं में समान है। अत 
पोष्ण चहु की सहृश 'सौमापौष्ण'! और ऐन्‍न्द्रा- 
पौष्ण' चर में भी 'पेषण” मिलाब होना चाहिये | 

सं०--उस अथ में लक्षण निरूपण करते हैं। 

लिड्रदशनाच ॥| ४२॥ 


प० क्र०--( व ) ओर लिह्ग दुर्शनाश् ) लक्तण देखने से भी 
उस अर्थ की सिद्धि होती है। ; 

भा०--दोनों चरुरूप धर्मियों में -अवच्छेदकापश्षिनत्प भेदेन 
दो परस्पर विरुद्ध धर्म पंषण तथा अपेपण का 
निवेश हो सकता है। अतः उसः लिंग से सिद्ध 
धौष्ण' के समान्त 'सौमां पौष्णः और ऐन्द्रा 
पोष्ण' दोनों दो देवता परक 'चरुओं' में भी 'पेपण! 

- का निवेश है । 


२७६ भीमांसादर्शनम- 

सं०--“सौमा पौष्णं चरु निर्वेपेन्नेम पिप्टं पशुक्रास” यह चे 
पिष्ट का विधायक है लक्षय नहीं अतः इसमें अं 
सिद्धि नहीं पाई जाती । े 


घचनात्सवपेषएं त॑ प्रति शाखव्वादथों भाषा 
ह्चिरापपेषए 'सवति ॥ ४३ ॥ 


प० क्र०-( वचनात्‌ ) उक्त वाक्य भेमपिष्द का विधायक हवन 
से ( सर्व पेपणं ) पशु पुरोडाश, ओर चरु सब 
पेषण माने जाने से (तं प्रति ) उसके मानने 
(शास्त्र चाक्तत्वात ) वह वाक्य अर्थ बाला हो सकता 
है और ( अर्थों भावात्‌ ) भोर असंभव तथा फल 
के अभाव के कारण पशु पुरोडाश-में यदि न माने 
तो ( हिचरो ) सौमा पोषण चरू में भी ( अपेपर्) 
भव॒ति ) बह पेषण न अन सकेगा | 

भा०--उक्त वाक्य पशु रूप फल् के उद्दश्य से थाग मात्र का 
विधायक है अर्ध पेपए का नहीं क्‍योंकि पूषा पर- 
मात्मा के सम्बन्ध से वह रे ५ उपलब्ध है ओर 
पहिले प्राप्ति से उसका विधान, “ किया जा सकता 
अतः अनुवाद मान कर लिट्ड मौनेना समीचीन है । 

सं०--इसमें पूर्बपक्ष का समाधान करते हैं। 


एकस्मिस्वा5थपर्मत्वादेक्दार्नवदु भयोने स्माद- 
चोदितत्वात्‌ ॥ ४४ ॥ 
प० ऋ०--( वा ) शब्द उस पूर्वपत्ष की निदृत्ति का झोतक है 


( ऐन्द्राग्नवत्त ) चार भाग करने का एक देवता परक 
आग्नेय पुरोडाश में ही घटता है और दो देवता 


दतीयोष्ध्यायः । १७५ . 


परक ऐमन्द्राग्न पुरोडाश में नहीं उसी प्रकार 
( एकस्मिन ) एके देवता परक पौष्ण चरु में 
( स्थातू ) पेषण का निवेश है (उभयोः) दो 
देवता परक सौसा पोष्ण” और 'ऐन्द्रा पोष्ण चरु में 
(न) नहीं क्योंकि (अर्थ धर्मत्वात्‌ ) पिष्द भाय 
याग का धर्म अभिग्रेत है उसका ( अचोदित्वात्‌ ) 
सौमा पौष्ण आदि में विधान नहीं । 

मा०--जैसे चार साग करना केवल आग्नेय पुरोडाश का ही 
धर्म हे ऐन्द्राग्न पुरोडाश का नहीं उसी प्रकार पेषण 
भी केवल पोष्ण चरु का ही धर्म हे 'सोमा पोष्ण 
तथा ऐन्‍न्द्रा पोष्ण चरु का नहीं। श्रतएवं पेषण का 
वह द्वि देवता परक दोनों चरुओं में निवेश मानना 
अनुचित है । 

सें०- तस्मात्यूएा' वाक्‍्यान्त में “अदन्‍्त का हि स० यह शे५ 
वाक्य कहों गया दे इसमें पूषा को ( दन्‍्त हीन ) 
कहा है. श्रतः वह प्रपिष्ट भाग उसका धर्म विदित 
होता है । 

हेतुमालभद्न्तत्वम्‌ ॥ ४४ ॥ 

प० क्र०--[ अदन्‍्तत्व) उस वाक्य शेप में जो 'अव्न्तत्व' कथन 
हैं बह ( हेतु मात्र ) देवता मात्र के शरीर हीन होने 
में कारण जानना चाहिये | 

भा६--# अद्न्तत्व' जिस अकार पूषा का घर्स नहीं उसी भाँति 
प्रपिष्ट भाग भी उसका धर्म नहीं किन्तु 'पूष' देवता 

$ अ्रप्रणोति मना शुन्न इस उपनिपद्‌ वाक्य में सन और प्राण 
दोनों शरीर सम्बन्धी पद है उसके निषेध से शरीर का मतिपेष्र है उसी: 


श्ष्थं भीसलिए्रीनम्‌- 


वाले याग का धर्म है एवं याग धर्म होने से देवता के 
लिये पौष्ण रु में ही पेषण निवेश हो सकता हैं द्विद- 
बेता परक 'सौमा पौष्ण' और एन्द्रा पौष्ण चर में 
नहीं अतः उसका उनमें निवेश मानना ठीक नहीं है। 

सं०--जो पूर्वोक्त क्षिंग से निवेश सिद्धि है तो बह अनुचित 
केसे कद्दा जा सकता हे । 

चचन परम | ४६॥ 

प० क्र---( वचन ) विधि वाक्य है ( पर ) लक्षण नहीं। 

भा०--सौमा पौष्ण वाक्य 'नेमपिष्ठ पद से पूर्व आप्त का अलु- 
वाद नहीं किन्तु 'सोमा पौष्णाः चरु में नेम पिष्टता 
विधायक है और वह प्रथम अप्राप्त से पूर्व है तथा 
अपूर्व अर्थ विधान से सबको मान्य है तथा उस 
विधान का 'सोमा पौष्ण' चरु में ही पर्यवसान 
होने से पूर्वोक्त दोष नहीं आता इस के अतिरिक्त 
विधि वाक्य लिंग नहीं होता अतः उसके बल से 
सोमा पोष्ण' आदि द्िदेवता परक चरुश्नों में पेषण 
का निवेश नहीं मानना चाहिये | 


इति श्री प॑ं० गोइुए चन्द्र दीक्षित कृते मौभांसादर्शन भगवती 
भाषा साध्ये दृतीया ध्याये तृतीय पादः समाप्त: । 


प्रकार 'अन्दुन्‍्तक' पद में दन्‍्त सम्बन्धी शरीर वाची है अतः अशरीरी 
भाव है। 
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. अथ ततीयाध्याये चतुर्थः पादः 
प्रारभ्यते ॥ 


सं०--निवीतं सनुष्याणां को अर्थ वाद प्रतिपादन करने के 
निमित्त पूर्व पक्त किया जाता है। 


निवीत॑म्िति सलुध्यधस; शब्द्रथ तत्प्रधान- 
स्वात्‌ ॥९॥ 


पक क्र०--( निवीतमिति मनुष्य धर्म: ) निवीत यह मनुष्य 
कर्मोन् बताया गया है ( शब्दस्य ) उक्त शब्द से 
( तहपधानल्वातू ) मनुष्य कर्म प्रधानता है | 
_ भा०-इस वाक्य में जो दर्श पूर्णमास याग में है कि “निबीत॑ 
महुष्याणां प्राचीना वीत॑” आदि पप्तथन्त पद पढ़ा 
गया है उस मनुष्य निर्देश द्वारा उनके साथ निवीत 
का शेष शेषि भाव सम्बन्ध है ओर वह निबीत 
सम्बन्ध माने विना नहीं हो सकता क्योंकि अविहित 
का शेष होना किसी शास््र से भी सिद्ध नहीं हो 
सकता और उसका फिर विधान न सान कर उस 
वाक्य को केवल अर्थवाद मानना निरर्थक : होता है. 
ओर विधिपज्ष में दोष न आने से वह अपूर्य अर्थ 


रप० भीमांसाएश नम 


का लाभ देने वांज्ा है अतः वह वाक्य मनुष्य 
सम्बन्धी कर्म के धर्म निवीत का विधांयचक है न कि 
उपवीत विधि का स्तुति कर्ता अर्थवाद्‌ कद्दा जा 
सकता दै | 

सं५--इसमें आशंका करते हैं। 


अपदेशो वाउ्थेश्य विद्यमानत्वात्‌ ॥२॥ 

प० क्र०--( वा ) शंका का द्योतक है ( उपदेश: ) उक्त वाक्य ' 
का झनुबाद है न कि विधि क्‍योंकि ( अर्थस्य ) 
निवीत ( विधभानत्नाए ) पूर्व से लोक सिद्ध है । 

भा०-लोक सिद्ध जो नहीं बह अपूर्व कही जाती है भर उसी 
की विधि सानी गई हूँ अन्य की नहीं यतः निवीत 
पूर्व से ही लोक प्रसिद्ध हू क्योंकि लौकिक कर्म में 
मनुष्य निवीत धारण करते हैं और जो लोक में 
देखा गया हं वह ब्राह्मण वाक्ष्यों में अनुवाद होना, 
सम्भव है अतः वह वाक्य विधि नहीं किन्तु पूर्व 
लोक सिद्ध का अनुवाद हूं । 

सं८--इस शंका का यह समाधान है । 


विधिर्त्वपू्त्वात्स्यात्‌ ॥श 


प० ऋ्०-- तु शंका परिहार के लिये है ( विधि: ) वह विधि 
वाक्य (स्थात्‌ ) हूं क्योंकि ( अपूर्वत्वात्‌ ) निवीत 
रूप अर्थ अपूर्व है । 

भा०--निवीत लाक सिद्ध ह परन्तु वह निषभाजुछ्ुश प्रथम 
लोक सिद्ध नहीं और पूर्व से ही लोक सिद्ध न होने 
से उसका अनुवाद भी नहीं हों सकता अतः वह 


ठृतीयोषध्यायः ।, श्धः 


. बाक्य लोक सिद्ध निवीत का अह्ुपादेके नहीं माना: 
; जा सकता -किन्तु मनुष्य कर्म में नियम से निवीत 
'का विधान बतलाता है । 


सं०--इसी पूर्वपत्त में और पूर्वपक्ष करते हैं। 
स प्रायात्कमंघर्मः स्पात्‌ ॥ 9 ॥ 


प० क्र०--( स ) निवीत (कर्म धर्म: ) प्रकृत कर्स का अंग 
( स्थात्‌ ) हे क्‍योंकि ( प्रायात्‌ ) उसका उस प्रकरण 
में पाठ है। 

भा०-मलुष्य जब दर्श पूर्णमास कर्म करे तो निवीती होकर 
करे यह उक्त वाक्य का विधान हैं सालुष कर्म के 
करते समय निवीती होने का विधायक नहीं अतः 
वह प्रकृत कर्म के अंग निवीत का विधायक नहीं 
माना जा सकता । 

सं०--उस पूर्व पक्त में विशेषता यह है कि-- 

बाक्पसप रोषपत्वीत्‌ ॥ ४ | 

प० क०-( वाक्यस्य ) उस वाक्य (शेष बत्वातू ) शेष में 
पढ़े समाख़्या वल से अध्ययु कह क ग्रकृत कर्म के 
अंग निंवीत का विधान करता है सर्वत्र नहीं । 

भा०--दर्श पूर्णमास कर्म के अनुष्ठान काल में अध्ययु निवीती 
होकर कर्म करे यह उस वाक्य का तातये है अतः - 
प्रकृत कर्म के अंग का. विधायक होने पर भी वह 
सत्र कर्म का. अंग 'निबीत! विधान नहीं करता 
किन्तु अध्वर्यु के किये कर्म का अंग बतलाता है | 


ईद - सोभिसादर्शनमू+ 
“सं०--अंब दूसरे पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं। 
तत्पकरण यत्तत्लंयुक्तनविभतिषेषात्‌ ॥,६॥ 

“धृ० क्र०-- ततू ) घह वाक्य ( प्रकरण ) ्द्श पूर्णमास कम 
के प्रकरण में ( यत््‌ ) जो मानुष कर्म है (पपसंप्छुफ ) 
उसका अंग निवीत का विधान होने से (अग्रति- 
घेधात्‌ ) उस पूर्वोक्त 'पह्पन्ता पद की संग्रति बैठ 
जाती है। 

न्‍्भा०-दर्श पूर्ण मास कर्म प्रकरण में पढ़ा हुआ वाक्य भी 
उसका अंग निवीत विधान नहीं करता न समाख्या 
के बल से अध्यु के किये कारों के अंग का ही 
विधायक है तव भनुष्याणा' यह घष्टी युक्त वाक्य 
असंगत हो जाता है यदि श्रकरण और सभारषो के 
आश्रित प्रकृत कर्म के अंग का विधान मान लें 
पष्टवन्त पद के असंगव होने से विधि वाक्य की 
हानि होती है । और साहुप कर्म के अंग निवीत 
का विधान मानने से पट्ठी युक्त पद की संगति भी 
लग जाती है । उक्त कर्म में प्रति पर्व करणीय भ्राद्ध 
दक्षिणा दान अनेक मालुपी कर्म हैं उनके ग्रहण से 
प्रकरण के अनुकूल भी हो जाता है और अध्वयु' 
के करने योग कर्म से समाख्या भी घट जाती है। 
अत्त: बह वाक्य अध्ययु के करने थोग्य प्रकृत कर्म 
का अंग का ही विधान करता है नक्ति प्रकृत कर्म के 
भीतर प्रति पर्व करणीय श्राद्ध आदि सानुपी कर्मोहर 
निवीत का विधान करता है। 

नसं०--पुनः पूर्व पत्त का समर्थन करते हैं। 


सुतीयोज्ध्यायः | भ्ध्ड 


'। लगधाने वां तुब्यवत्मशस्वानादितरस्प तद- 
यत्वात्‌ ॥५॥ 


प० क्०--( वा ) एक देशी समाधान के निराकरण के लिये 
आया है ( तत्रधाने ) यह वाक्य सालुष प्रधान सब 
कर्मों में निवीत रूप अंग का विधान करने वाला है 
क्योंकि (तुल्यबत्ासंज्यानाप्‌ ) उपयवीत वाक्य 
समान उससे उस कर्म मात्र का वोधक होने से 
( इतरस्य ) पट्टी पद 'भहुष्याणां! (तदर्थत्वाप्‌ ) 
उस अर्थ में घटता है। 

आ०--निवीतं अशेध्या्शा' वाक्य यावत्‌ मानुष कर्म के अंग 
निवीत का विधायक है नकि प्रकृत सम्बन्धी मालुष 
कर्म से अंग तिवीत का क्योंकि वाक्य से प्रतीत 
अर्थ की निर्वल्षता से प्रकरण और 'सभारुथ।' के 
अनुसार संकोच नहीं हो सकता अतः सिद्ध हुआ 

: कि चह वाक्य विधि है और निवीत का विधायक है 

ओर मनुष्य कर्म के अंग निवीत का नहीं है | 

सं०--अब पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं। 


अरथवादो वा प्रकरणात्‌ ॥८॥ 

प० कऋ०-- वा ) सिद्धान्त सूचनार्थ आया है ( अर्थतादः ) 
बह वाक्य उपवीत" विधि का स्नातक अर्थवाद है 
क्‍योंकि ( प्रकराशत्‌ ) प्रकरण से ऐसा ही पाया 
जाता है। 

आ०--निवीत मनुष्य कंस के तथा प्राचीनावीत पिठ कर्म के 
थोग्य होने से देव कर्म के अयोग्य है केवल उपबीत 
ही उसके योग्य है इस प्रकार ०"्यातिरेक से उपवीत 


श्दछ भीमासादर| निधन 


या स्वातक होने से 'निवीता वाक्य अर्थवाद हो 

सकता है अतः उसको विधि न मानना ही ठोक है. 

अथीत्त चह वाक्य अर्थ शद है विधि नहीं। 
सं०--उक्त अर्थ में युक्ति देते हैं लक 


विधिना चेकवाक्यर्पात ॥ ६ ॥ 

प० क्र--(च) तथा ( विधिना ) उपवीत पिधिवाक्य के साथ 
एक (वाक्यत्यात्‌ ) वाक्य की एक वाक्यता प्राप्त 
होने से वह अर्थ नहीं मिलता | 

भा०--जो वाक्ष्य परस्पर आंत चाले होते हैं उन्हीं की 
एक वाक्यता होती है निराकाणे वाक्यों की नहीं विधि 
चाक्य को विधेय स्तुति की और अर्थवाद वाक्य 
को फल की इच्छा हाने से दोनों वाक्य आकांज्ां 
वाले हैं अतः एक वाक्यता भी होती है परन्तु विधि 
पक्त में निराकांक्ष होने से एक बाक्यता नहीं रहती 
वह बिना अर्थ होने से अमाननीय है अतः वह वाक्य 
विधि नहीं किन्तु अर्थवाद है । 

सं०--दियूविभाग' को अर्थवाद निरूपण करते हैं। 

द्ग्विभागय त#ल्‍्लम्पन्पास्थाथहेतुत्वात्‌ ॥१०॥ 

प० क्रष--(व) तथा ( तद्॒त ) निवीत के समान दिगू विभाग 
भी अर्थंत्राद हैं क्‍योंकि ( सस्जन्ध्स्य ) बह दिशू 
सम्बन्ध ( अथ हेतुस्वातु ) अर्थ हेतु प्रसिद्ध है। 

भा०--ज्योतिष्टाम यज्ञ में प्राचीन वंश' करोति# आचीस वंश 
लासक सरडप और उसका विधान करके देवभछु५थाः 


# यज्ञ भूमि के पश्चिम भाग में दृश श्रथवा,द्वादश भ्रत्ति 
(वल्तिओं का चोकोर मण्ठप बताया जाता है जिसके बीच में 'चला 


कृंतीयोध्ध्यायः ।. बट 


दिशों उयमजन्त प्राची दबा: दक्तियाँ पितरः प्रतीची - 

सलुष्या: उदीचों .रुद्रा: “से -विंभांग कियां जाता है 
अब इस वाक्य में जो “व्यभजन्त” क्रिया षद-है उस . 
“से बैदिकों के “पूर्वाचरंण का .संफेत मिलता है.कि 

'भ्राचीन वंश मण्डप में यंजमान की दीज्षा समय॑ दिशा 
विभाग पूर्वक बैठते थे: यह प्राचीन बंशे संडंप विधि" 

अर्थवाद को अकांज्षा रखता है क्योंकि बिना उसके. « 
: उसमें सन्देह रहिते रुचि नहीं होती और व्यक्षजन - 

पद के आधार से विधि की कल्पना करने में गौरव 
' आता है अतः निबीत वाक्य के समान वह वाक्य 
. भी अर्थवाद हैं 


हे सन्यत दित आदि को अर्थवाद कहते हैं। 
:. परुषि दितपूर्णधुतविदस्धंच तबत्‌ ॥ ११॥ 


थ० क्रं०--( च ) और (तहत) निवीत संसान ( परुषिदित 
| पूर्ण धृवचिद्ग्ध॑ ) परुषि द्ति, पूर्ण घत ओर विद्ग्घ 5 
यह चारो अर्थवाद हैं । है 


है भामक चांस का सिरा पूवे दिशा की भ्रोर रखा जाता है इसी को 'प्राचीन 
:“चेंश' कहते हैं. इस मण्डप में चार द्वार होते हैं भर यहीं यज्ममान को . 
ह दीचा दी जाती है इसमें यज्मान, यजसान पसनी तथा ऋत्विकों के 
सेवाय. अन्य मनुष्यों को सी बेडाया जाता है। पूर्व की ओर देव 
तंपंश्वी विद्वान वेदश ) दक्षिण की ओर पितर ( श्रग्निहोत्र अश्वमेघ 
लत. पूर्ण कर्म कर्ता पितामनह, पिता बृूद्ध पुरुष ) पर्चिम्र की ओर 
“ अनुष्यं ( झर्यगण ) उत्तर की झोर रुद (यज्ञ रक्तक रूत्य भादि ) 
: बेंदे तथा. खड़े रहते हैं | 











जि 


श्दद भीमांसाद्रेनिधू- 


भा०--दर्श पूर्णमास के अन्तर्गत /पिए्ड पिहयज्ञ प्रकरण मे 
यत्परणिदित॑ तह वानां, मदन्‍्तरा पन्‍्मईलाए 
यत्लभूण तत्पितृर्शा यह विधि वाक्य ह यहां वह 
भाव है कि जैसे निवीत वाक्य अपने पास उपवीत 
विधि का स्तावक अर्थवाद है और उपवीत के करने 
में उसका अर्थ है उसी भांति 'परुपिदित आदि वाक्य 
भी स्सन्निहित समूल दित आदि विधियों के स्तावक 
अर्थवाद है अतः परुपिदित' आदि वाक्य अर्थवाद 
हे विधि नहीं। 
सं०--असृत निपेघ की विधि निरूपण करते है। 
अकर्म कतुसंयुत्त संयोगान्नित्यातुवादः स्थात्‌॥१२॥ 
प० क्र0--( क्रतु संयुक्त' ) दर्श पूर्ण में कथित ( अकर्म ) अनृर्त- 
निषेध ( निष्थाइुना५ ) नित्य प्राप्त का अनुवाद 
( स्यात्‌ ) है क्योकि ( संयोगात्‌ ) निषेध का वाक्या- 
न्तर से विधान है। 
भा०--दर्श पूर्ण याग में 'नानृतं वदेतः इस वाक्य के पढ़े जाने 
से अनत भाषण निषेध का अनुवाद किया है उक्त 
वाक्य में कत्ता के वाची 'वदेत'” रूप अख्यात पद 
का अयोग किया है इसके साथ न तथा अनृत 
पद का सम्बन्ध हाने से अनत भाषण निषेध 
कत्तो का धर्म स्पष्ट है ओर वह उपनयन काल से ही 
सत्यंवद' 'धम चर! आदि कर्मों का अधुछ्लान कर | 
अतः नित्य ग्राप्त पुरुष के धर्म अनृत भाषण निपेध 
का अधुधादक हैं। अकृत यथाग के अंब उस निषेध 
का विधायक नहीं । 


एतीयोष्ध्याय: | श्ट्क 
सं०--यूर्वपक्त का समाधान करते हैं। 


, विधियों संयोगान्वरात्‌ ॥ १३ ॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्व पक्त के परिहार के लिये आया है (विधिः)' 
निषेध वाक्य विधि है अनुवाद नहीं क्‍योंकि 
( संयाधान्वराव्‌ ) उद्देश्य भेद्‌ से दोनों वाक्यों का 
भेद है । 

भा०--'सत्यं व! वाक्य सत्य भाषण को पुरुष का धर्म बत- 
लाता है और 'नानृतं वदेत' अनूत भाषण का निषेध 
करता है और प्रकृत याग का धर्म बतलाता है कि 
अधुछ्ठान काल में अनृत भाषण न करे इसमें '“प्रत्य- 
वायी और याग विगुण होने का भय है। प्रत्यवायी 
होने से भावी अनिष्ट आप्ति और विगुण होना याग 
फल की अग्राप्ति दै। अतः दोनों वाक्यों का बढ़ा 
अन्तर है अतएव प्रथम वाक्य द्वितीय का अनुवाद 
मानना ठीक नहीं अतः सिद्ध है कि वह वाक्य अनु- 
बाद न होकर विधि ही हे । 

सं०--अब जंभाई हेतुक मन्त्रोच्चारण को श्रकृत याग में पुरुष- 
धर्म निरूपण किया जाता है । 


झहीनवत्धुरुषस्तद्र्थत्वात्‌॥ १४ ॥ 


प० क्र०-( अहीनवत््‌ ) जिस प्रकार उपसद' संज्ञक यज्ञ 
अहीन' का धर्म हे उसी प्रकार (पुरुष धर्सः) जंभाई 
निमित्त मन्त्र का उच्चारण भी यह पुरुष सात्र का 
धर्म है क्‍योंकि ( तदर्थत्वात्‌ ) उसके उद्ेश से विधान: 
पाया जाता है । 


स्ट्5 


ज्द्ट 


सीमांसाद्शनमू- 


आ०-दश पूर्णमास याग भे॑ प्राण बेदक्ञः अपान: कऋहु 


तस्मात्‌ जज्जभ्यमानों ब्रयात! मयि दक्ष कतू इंति 
प्राणा पाना वे वात्मसन्यवत्त” अथोत्‌ जंभाई छेने 
पर उसके संस्कारार्थ इस सन्त्र अथात्‌ मयि दक्षकतू 
का उ७चा२७ करना चाहिये और जंभाई लेने वाले 
सात्र पुरुष का यह धर्मह न कि प्रकृत याग 
सम्बन्धी पुरुष का । अतः यह मन्त्र ३७५।९ण करना 
पुरुष मात्र का धर्म है याग सम्बन्धी पुरुष का नहीं 
ओर दर्शपूर्णमास प्रकरण से इसका अपकर्ष होकर 
जं॑भाई लेते वाले पुरुष सात्र के लिये होना चाहिये। 


*सं०- इस पूर्व पक्त का यह समाधान है। 


अकरणपिशषादा तथक्तस्प संस्कारों ह्व्यवत्‌ ॥ १५) 
प० क्र०--वा' पूर्व पक्ष की व्यावृत्ति के लिये आया है। (द्ृव्य- 


वंत्‌ ) ब्रीहि रूप द्ब्य का प्रोज्ञण ( तथुक्तस्य ) गग 
सम्बन्धी पुरुष का (संस्कारः) मन्त्रोष्चारण संस्कार 
है च ् ढ़ विशेष कप 

है ( प्रकरण पिराधाप्‌ ) प्रकरण की विशेषता से । | 


-भा०--त्रीहीन प्रोक्ञति! वाक्य से दुर्श पूर्ण सास याग के 


अकरण में पढ़े गये 'ओऔहि मात्र! की ्याध्नतति 
होकर यज्ञ सम्बन्धी ब्रीहि प्रोन्तण का अहण पाया 
जाता है उसी प्रकार उस वाक्य में मी प्रकृत याग 
सम्बन्धी पुरुष के घ॒र्स सन्‍्जाचारुण की भहण होना 
चाहिये क्‍योंकि प्रकरण से पुरुष सात्र की 
व्यावृत्ति हैं ऐसी दशा में उसका अहेण कभी भी 


'नहीं होना चाहिये अतः उस मन्त्र का उच्चारण 


तुवीयोष्ष्याय: । र्ट६ 


पुरुष मात्र का धर्म नहीं किन्तु प्रकृत याग सम्बन्धी 
पुरुष का धर्म है । 
सं०--'अरहीनवत्‌' दृष्टान्त का समाधान करते हैं| 


व्यपपशादपकृष्पेत ॥१६॥ 


थ० क्र०-+ व्यपदेशात्‌ ) अधिक कथन से ( अपकृष्यते ) 
उपसद्‌ होस का अपकर्ष होता हे । 

भा०-यह दृष्टान्व विषय है उसमें विशेष वचन के होते हुये 
संशय नहीं होता और संशय न होने से उसकी 
निवृत्ति के प्रकरण के अनुसार शझावश्यकता भी 
नहीं होती परन्तु प्रकृत में ऐसा नहीं | यहा सामान्य 
वचन होने से संशय होता है उसकी निवत्ति के लिये 
प्रकरण का अनुसरण किया जाता है उसका साथ 
देने से पुरुष मात्र की स्वयं व्याइृत्ति होती हे अतः 
वह पुरुष मात्र का धर्स नहीं ओर धर्म सिद्ध न होने 
से उसका मन्तव्य ठीक नहीं अतः मविद्ज्तकएू' 
सन्‍त्र का बोलना याग सम्बन्धी पुरुष का धर्म हे 


पुरुष सात्र का नहीं । 
सं०--अब गोरण आदि निपेध को त्राह्मण मात्र के लिये होना 
कहते हैं थे 


शंयौ च सवपरिदानात॥१७॥ 


य० क्र०-- च) और (.शंयों ) अहराज 'शंभ्रु' के उपदेश में 
जो ब्राक्मण के अवगोरण' आदि का निषेध है वह 
ब्राह्मण मात्र के लिये जानना चाहिये क्योकि ( सर्व 


परिदाभाते ) उससे उसका ग्रहण है । 
१६ 


रेदप 

ह मीशशप्मि: 

भा०--जिस श्रकार याग सम्बन्धी माह्मख़ों के दश्ड आदि से 

“7”. डराने आदि का न करना याग- रक्षा का उपाय है 
उसी प्रकार मलुय्य मात्र के अवगोरण आदि का - 
न होना प्रजा रक्षा का उपाय है। बृहस्पति पुत्र 
महाराज शंभु की आ्र्थना भी प्रज्ञा रक्षा के उपाय 
विषयक ही दै इसके अतिरिक्त बैदिकों में सब 
ब्राह्मण समान हैं । जो याग से अतिरिक्त ब्राह्मण है 
वह उपदेश से प्रजा रक्षण करते हैं अतः दोनों अधि- 
काश में समानता है अतः दोनों के लिये 'अवभोरणा 
का नियेध है 'तस्नात्‌ न ब्राह्मण यानगुरेतु न हन्यातत 
न लोहित॑ कुर्यात्‌! वाक्य है । 

सं०--९जरवण/ से सम्भाषण निषेध निरूपण करते हैं। 


प्राण परोधान्नजव«ासस: | १८ ॥ 


प० क्र०--( मत्ञवद्वास सः ) रजस्वल्ा से सर्व प्रकार के 
सम्भाषण का निषेध (प्राग ) यज्ञारम्भ सें 
( अपरोधान ) उसे यज्ञ भूमि से. बाहर करके ह 
का विधान करे | 


भा०--“यस्यवत्येडहनियत्ल्यनाल+भु७। भवति तामुपरूप्यमर्जत 
यजमान सयल्ीक यज्ञ करता है उसमें यदि दीक्षा में 
दिन उसकी स्त्री रजस्वल्षा हो जावे तो यज्ञ भूमि से 
उसे प्रथक करदे और यज्ञ भूमि से बाहर करके फिर 
यज्ञ करे अतः यज्ञ और अयज्ञ दोनों का सम्माषण 
निषेध है । 


७«--ईस में युक्ति देते हैं । 


दतीयोष्ध्याय! । श्६९ 


अद्नप्रतिषेघांच ॥ १६ ॥ 


य० क्र--(चव) तथा ( अन्नप्रतिपेघात ) रजरबला संभोग के 
निषेध से भी यह कंधन ठीक है । 

भा०--रजस्वला से सम्भाषण फे निषेध समान समांगम भी 
निपेध किया यया है “तास्या अन्तमयात्र्‌ अभ्यजन॑ 
वे स्त्रिया अन्नम रजस्वता के अन्न को नखावे। 
क्योंकि सस्भाषण का निपेध संभोग निषेध का भी 
सूचक हे# जो सर्वत्र न होने से यद्ज-स्थल में तो 
अनावश्यक सा ही है अर्थात्‌ लोक और वेद दोनों 
में रजला अभिगमन' निषिद्ध है। उसी प्रकार 
सम्भापण करना बुरा है । 


सं०--सुवर्ण धारण मनुष्यमात्र का कत्तव्य है। 


अप्रकरणे तु तद्मरततों विशेषात्‌॥ २० ॥ 

प० क्र---6' सिद्धान्त सूचक है (अप्रकरणे ) किसी यज्ञ 
विशेष में अपठित सुबर्ण धारण आदि (तड्र्म:) मनुष्य 
मात्र का धर्म हे क्‍योंकि ( तत्तः ) प्रकरण से 
( विशेषात्‌ ) बह अद्भुत है। 

भा०-यतः सुबर्स सर्व साधारण को झुन्दर बनाता है अतः 
यज्ञ में सुवर्ण धारण करना वतलाया है अतएव 
बह मलुष्य सात्र का धर्स होकर यक्षिक भी धारण 
करें ऐसी आज्ञा है। 

सं०--इसमें पूर्वपक्त करते हैं | 


# स्त्री के सम्भोग को अन्न कहते हैं । 


श्ध् भीसांसादर्शनमू- 
अद्गव्यत्वात्तु शेष स्थात्‌ ॥ २१ ॥ 


प० क्र०--( तु) पृर्वपक्ष सूचक हैं ( शेपः ) सुबर्ण आदि का 
धारण याग शेप ( स्थात्‌ ) है क्योंकि (अ4%व०4८पेप) 
वह एक क्रिया है। 


भा०--सुवर्णीदि धारण क्रिया स्वतः दस प्रकार फलवती नहीं 
कही जा सकती जैसे स्वर्ग कामोदर्श पूर्व मासा भैया 
यजेत' वाक्य में स्वर्ग फल प्रा्ि का लाभ द्वाना है 
अतः सुवर्ण पुरुष मात्र के धारण का विधान न 
होकर किन्तु यज्ञ सम्बन्धी पुरुष को ही धारण 
-करना विद्दित दे वह अंग क्रिया मात्र है। न कि; 
प्रधान क्रिया मानी जानी चाहिये | 


सं०--इसमें युक्ति यह हैँ कि-- 
>“चेद्संयोगात्‌ ॥ २२ ॥ 
प० क्र०-( बेद संयोगात्‌ ) उक्त वाक्य का यजुर्वेद से सम्बन्ध 
हूँ अतः उक्कार्थ की सिद्धि है। 


भा०--जिस काएड में स्वर्ण धारण वाक्य पढ़ा गया है वहां 
उसकी समाझ्या ( आध्यर्यंव ) हूं. यजुबेंदी ऋत्विक 
को “अरदृध्यु” और तत्सन्वन्धी कार्य को आध्वर्यव 
कहा गया है अतः अध्ययु को ही सुबर्ण धारण 
करना चाहिये सव को नहीं । 

सं०--पुनः इसमें युक्ति देते है । 


#व्य पर त्वाच ॥ २३॥ 


ततीयोष्ध्यायः । १६३ 


युं० क्र० -(ची तथा ( द्रव्यपरत्वात्‌ ) #उस वाक्य में आये 
(हिरय पद्‌ को याग सम्बन्धी सुबर्ण का स्मारक होने 
से भी ठीक हैं। ; 

भसा०--आत्रेयाय हिरण्यं ददाति' अन्निगोन्न वालों को दक्षिणा 

४ देवे इत्यादि चाक्य से यह पाया जाता है इस वाक्य 
में सुवर्श धारण करना इृष्ट नहीं किन्तु दक्षिणा में 
दिये गये स्वर्ण के घारण का विधान हे न कि अन्य 
सखणीदि धारण का और दक्षिणा केवल यज्ञ पुरुषों 
को ही दी जाती है अत्तः उक्त स्वर्ण कारण की ही 
क्रिया का विधायक वाक्य है न कि मनुष्य सात्र का । 

सं०--इस पक्ष का समाधान करते हैं| 


.. स्पादाष्स्पसंपोगद्त्फलेन सम्बन्धस्तस्मात्कमें- 
तिशायनः ॥२७॥ 


प० क्र---( वा ) पूर्वपक्ष का त्तिरास करता है ( संयोगवतत्‌ ) 
फल सम्बन्धस उसी एकार ( फलेन सम्बन्ध: ) 
फल के साथ सम्बन्ध स ( स्यात्त ) दाता हैं (तस्मात्‌) 
अतएव ( कर्म ) बह प्रधान कर्म है ( ऐतिशायनः ) 
ऐसा एतिशायन ऋषि मानते हैं । 

भा०-प्राजापत्य ब्तों के विधायक मन्त्र ओर उनके फल जेसे 
“पतारता हेनसाइवियुक्को भवति” इतने पापों से 
छूट जाता हैं इस वाक्य शप में पाप निवृति रूप फल 
संयोग द्ोने से याग अधान कर्म साना जाता है इसी 


.. # खुबर्ण हविरस्यं भाव, सुवर्ण एक भवति दुर्न्शोस्म श्ातृष्यो 
भचति सुवाससा सवितव्य॑ रुपसेत्र विमर्ति | पाठ है । 


२६४: मीमांसादर्शनमू- 


भाँति सर्च साधारण भी हैं. और मनुष्य मात्र का 
धर्म मानने में कोई दोप नहीं आता न कि केवल 
अध्ययु” का ही है । 
शेषोउप्रकर णेविशेपात्सघंकमे णाम्‌ ॥ २४ ॥ 

सं०--जप' नामक यक्षों को बिदिक कर्मी का अंग निरूपण 

| फरते हैं । 

प० क्र०--[अ्रप्रकरणे) श्रप्रकरण पठित 'जप' आदि होस 
(सर्च कर्मणा ) 'लौकिक वेदिक' सम्पूर्ण कर्म का 
( शंपः ) अंग है क्योंकि ( श्रविशेषात्‌ ) समान रूप 
से उसका पाठ हैँ । 

भा०--अनारम्मधीत जप आदि होम इस प्रकरण के विषय 

'. है और 'चित्त च स्वाहा! आदि सन्त्र; जप तथा 

भरता साड” सन्त्रों के होम पाये जाते हैं उसे 
'रष्ट भूत! और “अग्नि भू तानां! आदि होम हैउ से 
अशभ्यातान कहते हैं यह लोकिक पेद्क दोनों प्रकार 
के कर्मान्ञ हैं। दोनों प्रकार के कर्म फल समृद्धि 
निमित्त किये जाते हैं न कि केवल वेदिक कर्म ही 
निमित्तक किये जाते हैं. अतः 'जपादिहोम लौकिक 
ओर वैदिक दोनों में कर्तव्य हैं | 

सं०--उक्त पूर्व पक्त का समाधान किया जाता है। 

होमास्तु व्यवतिष्ठेरत्नाहवनीयसंयांगांतू ॥२७॥ 


प०,क्र०--( तु ) शब्द पूर्वपक्ष के हटाने को आया है ( होसाः ) 
याग ( व्यवतिष्ठेरन ) वैदिक कर्मों में ही कर्तव्य है 
क्‍योंकि ( आहवनीय संयोगात ) वैदिक कर्म. तथा 


हंतीयोधध्यायः। २६४ 
होम उमय था ( आहवबचीय ) अग्नि सम्बन्धी 
होते । 

ओ०--अग्निहोन्रादि कर्म ओर वह होम “जपादि” आहवनीय 
रूप अग्नि एक ही देश है । दोनों उस अग्नि में ही 
किये जाते हैं एवं देश समानता से परस्पर अगांगी 
भाव रूप सम्बन्ध भी है अतः “यदाहपेचीये जुहोति 
तनसो उस्पाभीष्टः प्रीतो भवति” के नाते से उक्त होम 
वैदिक कर्म का ही अंग है। लौकिक वैदिक दोनों 
| का नहीं | 
सं०--इसमें हेतु देते हैं । 
शेषश्च समाख्यानात्‌ ॥२७॥ 
प० क्र०--( च ) और ( शेपः ) वैदिक कर्माज़ होने से क्‍योंकि 
'. ( समाख्यानात्‌ ) आध्वर्यव' कार्ड में पढ़ा गया है । 
भा०--जहाँ वह पाठ पढ़ा गया हे वहाँ ससाख्या अ्रध्चर्यव हे 
अतः उक्त होम का वैदिक कर्म से सम्बन्ध है यदि 
उन्‍हें लौकिक कर्माज्न माना जावे तो वह वेद सम्बन्धी 
समाख्या कारड में पाठन किये जाते अत: सिद्ध है 
. कि “जप! श्रादि होम वेद्क कर्माज् हैं लौकिक नहीं 
अतः उक्त कर्म बेदिक कर्मों में ही कर्त्तव्य है लौकिक 
में नहीं। 
सं०--अश्य प्रतित्रह हँतुक वारुणी दृष्टि की अज्ठः रूपता से 
कर्त्तव्यता निरूपण करते हैं । 


दोषात्विष्टिलोकिके स्पाच्चास्त्राद्धि घेदिके न 
दीषः स्थांत ॥२थ॥ 


२६६ सीमासादरचिधू+ 


प० क्र०-( तु ) शब्द पूर्व पक्ष सूचक है ( दृष्टि: .) अश्व प्रति 
प्रह हेतुक इष्टि विधान ( लौकिके ) सांसारिक अश्य 
प्रति गृह में भी ( स्थात्‌ ) होती है क्योंकि (दोषातू ) 
प्रतिग्रह में दोष बतलाया गया है (हि) और 
( बेंदिके ) वैदिक अश्व अतिमह में (शास्त्रात ) 
शाक्ष सिद्ध होने के कारण (न दोषः स्यात्त ) 
दोष नहीं है । ; 

भा०--ज्योतिष्ठो म याग में गो अथवा अश्व की दक्षिणा का 
नियम है यदि वेदिक अश्व प्रतिग्रह में दोष होता तो 
अश्व की दक्षिणा को विधि न पाई जाती परन्तु 
विधान पाये जाने से दोष नहीं किन्तु लौकिक 
लोकिक अश्व प्रति ग्रह में ही दोप.है अतः इस दोष 
परिहारार्थ ही वारुणी इष्टि विधान की है वह 
लोकिक में ही करना चाहिये वैदिक में नहीं क्‍योंकि 
धवरुणो वा एतं ५६७ति थोरवं प्रति गृहणाति”? 
अर्थात्‌ अश्वदान लेने वाले को जलोदर हो जाता है 
अतः यह कहा गया कि “यावतोइश्वान प्रति गृह॒णी 
यात्‌ तावतो वारुणान्‌ चतुष्क पात्तान्‌ निर्वपेत [? 

सं०--पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं । 


अथवादो वाब्तुपपातात्तस्माथज्ञ प्रतीयेत ॥२६॥ 
प० क्र०- वा ) पूर्वपक्ष निदृत्यर्थ आया है (अर्थवाद:) अश्व 
प्रति अह से जलोदर रोग होने की निगति के लिये: 

उक्त इष्टि है यह अर्थवाद हे कारण कि ( अलनुप- 

पावातू ) अश्व प्रति ग्रह में कोई पाप नहीं अतः 

(यज्ञे) जिस यज्ञ में अश्व दह्षिणा की विधि है 


ठतीयोड्ध्यायः । श्६७- 


उसमें ( प्रतीयेत ) अगंखू्प से उस इष्टि की कर्त्त-- 
व्यता जाननी चाहिये । हु 


भा०--प्रकृत अश्व की दक्षिणा वाला बेदिक यज्ञ है. और उस 
वाक्य से जो अश्व प्रति ग्रह हेतुक दृष्टि की कर्त्त- 
व्यता विधान की गई हैं बह उसी यज्ञ की पूर्ति के 
लिये है। इस लिये इष्टि वेदिक अ्रश्व प्रति अह में 
ही करना चाहिये लीकिक प्रति ग्रह में नहीं । 
सं०-अश्य दाता को उक्त इप्टि को करमे का निरुपण 
करते हैं । 
अचौदित च कर्म मेदात्‌॥ ३० ॥ 


प० क्रर--( थे) और ( अचादितं ) विधान की गई ने कि 
दातार्थ आर ( कर्मभद्यत्‌ ) दान ओर प्रति प्रह दानों 
के भेद से । 


भा०-वाक्‍्य में 'प्रति गृहणीयात्‌ ) पद आया हैं जिसका र्थ 
ः है ग्रति “प्रहण करो” यह अर्थ नहीं हाता कि दान 
करा” यदि दाता को उक्त दृष्टि कतंव्य हावी तो उस 

चाक्य में दिद्याव! पद प्रयोग होता परन्तु प्रयाग, 

पद शरीर द्यान्‌ में भेद है अतः अर्थ लाभ भी नहीं 

दोता अतः द्ता का उक्त इष्टि लाभ कर्तव्यता प्मा- 

शित नहीं हाती अतः बह इष्टि प्रति गृद्दता (लेने 

वाले ) को कर्तव्य हू न कि दान दाता को फर्तव्य हूँ। 


सं०--इस पूर्वपक्त का समाधान करते हैं । 
सा लिट्ादात्विज स्पात्‌ ॥ ३१ ॥ 


श्ध्ट मीमोंसादर्शनमू- - 


प० क्र०--( सा ) उक्त इष्टि (अत्विजे) यजमान को (स्वात्‌) 
करना चाहिये क्योंकि ( लिड्भात ) प्रमाणों से ऐसा 
ही मिलता है। 

भा०--उपक्रम वाक्य से दाता कोही बह इष्टि कत्त व्य है 
उसका अशुस॑९॥ असंहारस्थ श्रति ग्रहणीयात्‌' 
पद का श्रति ग्राहयेत' अर्थ करने से ही बनता है 
परन्तु अनुसरण आवश्यक है. तव ही उस पति 
गृहर्शीयात्‌ 'पद का प्रति प्रहयेत अर्थ करें तो भ्रति 
गृहीता से उस इप्टि की सिद्धि नहीं होती। अतः 
अश्य प्रति गृहीता ऋत्विजों को वह इष्टि नहीं 
करनी चाहिये किन्तु यजमान को ही कर्तव्य है । 

सं०-बैदिक सोसपान में 'वसन” होने पर सोमेन्द्री इष्टि 
करना चाहिये। 

पानव्यापच्च तद्बत्‌ ॥ ३२॥ 
'प० क्रन--( च) तथा (तहत ) अश्वदान इष्टि निमित्त हे 


उसी प्रकार (पानव्यापत्‌ ) सोसपान वसन भी 
इष्टि का निमित्ति है। 


:भा०--जो उक्त वाक्य में इष्टि का विधान पाया जाता है वह 
किसी रोग विशेष के निमित्त पीत सोम के वमन 
कप कप ० 
हो जाने पर कर्तेग्य & न कि वेदिक रीत्याइुसार 
पिये सोम के बमन हो जाने पर करना है । 
-सं०--इसका समाधान करते हैं। | 


दोषात्त बेदिश्ने स्पादथोद्धि लौकिओे नदोषः 
॥३३॥ 


उतीयोध्ध्यायः २६६ 


शु० क्रप-- त॑ ) शब्द उस पक्त की निम्वत्ति के लिये आया है 

( बदिक्रे ) वेदिक सोमपान-चमन होते पर ( स्थातू ) 
इप्टि कत्तेंज्य है क्योंकि ( दोपात ) उसके वन का 

आरम्म पघाक्य में दोप नहीं पतणाथा है और 
( लोकिके ) लौकिछ सोमपान में ( दोपः ) चमन 
होना दाप ( न स्थात ) नहीं हो सकता ( हि )कारण 
कि ( अर्थात्‌ ) बह घमन निर्मित ही होता है। 

भआा०--सोभपान से वमन होने पर चक्चु इन्द्रिय, बलद्दीन 
होते हैं परन्त वबमन किये जाने को ही सोमपान 
हाता हूं परन्त वैदिक करे में सोमपान से वन पर 
उक्त दाप निधृत्ति के लिये 'सौमेन्द्र' चरु' निर्वपेत्‌ 
पाक्याइसर इृष्टि विधान है. वह वेदिंक सोमपान 
की निवृत्ति में यह याग कर्तव्य ँ। लौकिक वमन 
पर नहीं । 

सं०--यजमान रफ़ इप्टि फरे श्रतः पूर्वपक्त लेता है । 


तत्सवनाविशेषात्‌ ॥ ३४ ॥ 

'प० क्र०--( तत्‌ ) वह सोम वसन ( सर्वत्र ) ऋत्विक ओर 
यज़मान दोनों का इष्टि करने में फारण है फ्योंकि 
( श्रविशेषात्‌ ) वह समान रूप सुना जाता हे । 

आ०--इस प्रकरण में आये वाक्यों में सोम वामिनः पद का 
जो प्रयोग है उससे किसी यज्ममान और ऋत्विक के 
अतिरिक्त और क्रिसी का यो धक नहीं | अतएव यज- 
मान मात्र को यदि उक्त इष्ठि करना होती तो सोस- 
वासिनः पद्‌ के साथ यद्ञसानेरेथ' का प्रयोग होना 
चाहिये क्‍योंकि बिना उक्त पद के वाक्य सार्थक नहीं 


३०० *.. सीसासाइरेनिमू- 


« होता और सामान्य शब्द से विशेष का ग्रहण 
अन्यथा दे। अतः वह सामान्य इष्टि हे ऋलिक 
ओर यजमान दोनों को करनी योग्य है।न कि 
केवज् यजमान को ही | 

सं०--इसका समाधान क्रिया जाना ६ । 
स्वामिनों वा तदधत्वात्‌ ॥ ३४ ॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्वप्त के हटाने को प्रयोग किया गया है 
( स्वामिनः ) यजसान को वहू इष्टि करनी चाहिये 
क्योंकि ( तदर्थत्वात्‌ू) वह कर्स फल का भोगने 
वाला हे । 

भा०--ऋत्विक केवल यज्ञ के कराने वाले हैं न कि उसके फल 
भोक्ता हैं। अतएव उनके वन से यज्ञ के नष्ट होने 
की सम्भावना नहीं परन्तु यजमान अन्य यज्ञाद्र के 
रूसान वह भी एक अंग हँ परन्तु यहां पान का 
अर्थ पीकर पचाना है यदि यजमान पीकर ते पचावे 
ओर बमन करदे तो यज्ञ अंग संग होना शक्त्य हे 
इसी यज्न की भंगता को दूर करने को वह इष्टि 
कत्तव्य है अतः इष्टि यजमान करे ऋत्विक नहीं । 

सं०-उक्तार्थ में लक्षण दिखाते हैं । 

लिंग दर्शानाव् ॥ ३६ ॥ 

प० क्र--( थे) ओर ( लिह्वदर्शनात्‌ ) लिंग के मिलने से वह्‌ 
अर्थ सिद्ध हाता है। 

आ०--सोस पीयेत व्यध्यते यः सोम चसति! सोस पीकर वमन 
कर्ता के यज्ञ विगुण हो जाता है। यहां अंग भंग 


हतीयोष्ध्यायः | ३०९ 


यज्ञ होने के संकेत से उक्त इष्टि यजमान को ही 
करनी चाहिये न कि ऋत्यिकों को ।' सम्बन्ध से भी 
ऐसा ही हैँ क्रि 'योवसति स निर्वपति' अर्थात्‌ जो 
चमन करे तो बह “चरु निर्याय रूप बह इष्टि करें! 
इसस स्पष्ट है कि याग के साथ स्व स्वामि सम्बन्ध 
यजमान का हैं अतः चद्दी उक्त इष्टि करे न कि 
ऋत्विक करें। 


सं०--चत्र अंगुल चौड़ी दो खंडों की अग्नि में होम करने का 


निरूपण करते हैं । 
सर्वप्रदान हविषस्तद््धेत्वात्‌ ॥३७॥ 


प० क्र०--( हविप: ) हवि का (सर्व अदानं ) श्रग्नि सें सर्व 


प्रशान होना ( तदर्थत्वात्‌ ) पह उसके निमित्त है। 


आ०--“अग्नियोष्टा कपाल:” इस वाक्य में पुरोडाश का 


अगिनि में लाग मिज्षता है उसके भाग विशेष का 
नहीं हैं और जिसका उस वाक्य से ट्याग नहीं 
मिलता उसका प्रमाणिक न होने से अनुष्ठान भी 
नहीं मिलता अतः पुरोडाश में स कुछ भाग काटकर 
हवन करना ठौक नहीं किन्तु ऋृतन पुरोडाश का 
ही हवन होना ठीक दे । 


सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं | 
्र 


निरवदानात्तु शेष; स्पात्‌ ॥रे८)॥ 


थ० ऋ०--( तु ) पूर्व पक्त निरास हेतुक पद है ( शेषः ) क्ृत्स्त 


पुराड्गश के स्थान में स्विष्ट कद और कारों के लिये 
होम होना (स्थात्‌ ) हे (निरपदानात्‌ ) ऊल्सन 


३०२ सीमसांसादर्शनमू- 


पुरोडाश रूप हवि से अलुछ्ठ पर्व परिमाण दो टुकड़ों 
को काट कर याग का विधान है । 
भा०--हिहीविपोडवयति' वाक्य के अनुसार अ्रग्नि में हवन के- 
निमित्त दो अवदान करना चाहिये एक ऑँगूठे के 
साप के परिमाण में पुरोडाश के दो भाग करके 
हवन करना ठीक है ओर शेष 'स्वष्ट कृत! कार्यो के 
लिये बचा रखना चाहिये सब्र का हवन करना: 
ठीक नहीं। 
सं०--इसमें आशंका करते हैं। 
उपायो वा तद्थत्वांत्‌ ॥३६॥ 
प० क्र०--( बा) आशंका सूचनार्थ आया है (उपाय: )' 
हि्हविपः शब्द से हवन का नियम कहां गया है 
(द्विख्दान! से हवन नहीं करना चाहिये कारण कि 
( तद््थत्वाव ) सब पुरोडाश हवनार्थ है । 
भा०--आग्नेयः वाक्य से कृत्स्त पुरोडाश का होम पाया जाता 
है उसके भाग विशेष का हवन करने से चह नहीं 
बन सकता ओर “ह्विह॑रिप:” बाक््य को उपाय 
विधान करने वाला होने से उसका संकोच नहीं 
मान सकते ओर जब तक पुरोडाश हैं तब तक 
होने में कोई वाधा नहीं क्योंकि वह हवन कार्य का 
प्रयोजक है अतः सिद्ध है कि कझृत्न पुरोडाश का 
हवन होना चाहिये नक्ति भाग विशेंप का। 
सं०--शंका का समाधान करते हैं । 
कृतत्वातु कर्मणः सक्कृत्स्थादुद्नव्यस्प गुणमूतः 
त्वात्‌ ॥४०॥ 


है 


तृतीयोष्ध्यायः । ३३०३- 


--6ु' शब्द आशंका निवारार्थ आगरा है (सकृत ) 


एक बार ( कर्मणः ) हवन के ( कृतत्थाप ) कर देने 
से ( स्थात्‌ ) हवन विधि वाक्य ( द्रव्यस्थ ) शेष 
५शेडाश क्‍योंकि ( गुणभूतत्वात्‌ ) उक्त क्रिया के. 
लिये गौण है 


भा०--( द्विहँविषः ) वाक्य के अनुसार अंशुश्टपूर्प समानः 


पुरोडाश के दो भाग का हवन कर देने से आग्नेय 
वाक्य चरितार्थ होता है ओर शेष पुरोडाश गुण 
भूत होने से हवन क्रिया की आवृत्ति का प्रयोजक- 
नहीं अतण्व सिद्ध हुआ कि 'झत्स्त पुरोडाश' का 
हवन कर्त्तव्य नहीं किन्तु उसके भाग पिशेष का 
कर्तव्य है। 


सं०--इस अर्थ में हेतु देते हैं । 


शेषद्शनाथ । ४१॥ 


प० क्र०--[ च ) और ( शपद्शनाप्तू ) शेष पुराडाश से कार्यों 


का विधान मिल्तता है | 


भा०--“शेषात्स्विष्ट कृत” इस वाक्य से पुरोडाश का शेष 


रहना सिद्ध है और शेष तभी रहेगा जब ऋत्स्न्‌ 
धुराडाश का हवन न किया जावे अन्यथा वह शेष 
रह ही नहीं सकता । अतः सिद्ध है कि अंगुष्टपर्व 
समान पुरोडाश के दो भाग करने चाहिये ओर 
शेष सि'्ट#पादि कार्यों के लिये रख लेना चाहिये । 


सं०--आग्नेयादि तीनों हवियों से (स+८७प' आदि शेष कर्मों 


- की कर्त॑व्यता कहते. हैं 


३०४ सीसासादर्शनमू- 


श्प्रयोजकत्वादेकस्माल्कियेरव्डेपरप गुणमूत- 
त्वात्‌ ॥४२॥ 


-प० क--( एकस्थात्‌ ) एक हवि द्वारा ( क्रियेरन ) 'स्विष्टकृ्त 
शेप कर्म कर्तव्य हैं तीनों हवियों में से नहीं 
(शपत््य ) शेष कम्मों के लिये (गुणभतलात ) 
गुण भूत होने से (अप्रयोजकल्वात ) चह उनकी 
बार बार कर्तव्यता का प्रयोजक नहीं । 

आ०--शप आहुति में साधन होन के कारए कस के अंग हे 
ओर कर्म का पुनः अदुछ्ान न द्वोने से “शेपात्त्‌ 
लि्टशप समवच्ति वाक्य के साथ फीई विराव 
नहीं आठा क्योंकि वह शेष हत्निः स स्विष्टकूत आदि 
कर्मों के लिये अ्चद्तान विधान है ओ एक शेप हृविः 
द्वारा करने पर भी हो सकता है अतः तीनों शेप 
हृबियों से स्विष्कप आदि कर्म करने चाग्य नहीं 
किन्तु तीनों के बीच किसी एक से #रत्त॑च्य है । 


७ 


 सं०--अ्रव उक्तार्थ में हेतु देते हैं। 
खंर्क्षुत त्वाच् ॥ ४३ ॥| 

प० क्र०--( च) तथा ( संस्कृतत्थाचच ) एक वार उस कर्म के 
होने से भी प्रधान हृवि: संस्कृत हा जाती है । 

“मा०-- छिट्रकत' आदि संस्कार कर्म हैं वह असिद्ध हवि को 
कप सर हन 
सिद्ध कर सकते हैं कि सिद्ध को और न सिद्ध का 
पुनः संस्कार लाभवायक्ष होने से आवश्यकीय ही 
हैं। एक वार संस्कार चोनों हवियां के बीच किसी 
एक शेष हविः के अबृदान से भी हो सकता है 


ठूतीयोव्ध्याय:। इष् 


अतएव सिद्ध हुआ कि प्रत्येक शेष हृविः से बह 
कर्म करने योग्य नहीं किन्तु तीनों में)से किसी एक 
से करने योग्य है । 


सं०--उसे पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है । 


सर्वेश्यो था कारणविशेषात्सस्कारल्थ तद्थ- 
स्वात्‌ ॥ ४४॥ 


थ० क्र०--(वा) पूर्व पक्ष की निशृति के लिये आया (सर्वस्मात्‌) 
शेष आहुतियों से यह करने योग्य कर्म है ( कारण 
विशेषात्‌ ) उनके होने में. कारण समान है एवं 
( संस्कारस्य ) संस्कार ( तद्थत्वाव्‌ ) हृबि सात्र के 
निमित्त होने से वह प्रति हविः हो सकता है। 

.आ०--स्विष्टकृत! संस्कार कर्म गौर और ह॒थबि प्रधान है वह 
आहुतियों के परस्पर प्रथक्‌ प्रथक होने के कारण 
एक हृविः से उस कर्म के होने पर अन्य आहुतियों 
में नहीं हो सकता। अतः तीनों आहुतियों से वह 
कर्म करणीय है किसी एक से नहीं | 

सँ०--अर्थ साधक लिंग को निरूपण करते हैं। 


लिक्नद्शनाव ॥श। 
च० ऋ०--( च ) तथा ( लिक्नदर्शनात ) लिड्ढ के पाये जाने से 
बह अर्थ सिद्ध हे । 


भा०--सकृत्‌ सकृदूवयात्‌” एक एक हवि से एक एक वादी , 
अवदान होना चाहिये इस वाक्य से जो बार बार 


हवि से बार बार अवदान- कर्तव्य कस्ना बतेलाया 
२० | - 


३०६, 


मीभासापृशुध 


यह इस श्रर्थ सिद्धि में लिन है। यदि आख्लेय 
आदि तौनों आहुतियाँ किसी एक हृ॒विः से 'स्विप्टकर्ता 
आदि कर्म किये जाने माने जाते तो दो वार 'सक्ृत' 
शब्द का अयोग न होता क्योंकि यह अर्थ लाभ 
'सक्ृत' शब्द से ही हुआ दे परम्तु ऐसा न करके 
सकृत्‌ “संकृत्‌” इस भाँति बार बार प्रयोग होता है. 
अतः सिद्ध दे कि उक्त कर्स को एक दहृवि से नहीं: 
किन्तु तीनों दृषियों द्वारा किया जाना चाहिये | 


सं०--उन तीनों हवियों में एक हवि कौनसी है | 


एकस्पाधेदाधाकाम्पसपिशेषात्‌ 4४६॥ 


प० ऋ०--( चेत्‌ ) यदि (एकस्मात्‌ ) एक हविः पक्त है तो 


(यथा कामी ) स्वेच्छा से किसी एक हृवि से उक्त 
कर्म का अवदान करे क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) वह 
तीनों हृवियाँ समान है। 


आा०--तीनों हवियाँ प्रधान होने से समान हे मन्त्र में भी 


किसी को भ्रेष्ट अथवा किसी को निक्ृष्ट, संस्कृत 
अथवा अलेस्कृत नहीं बताया । अतः एक' विशेष 
कर्म का ज्ञान नहीं हो सकता परन्तु वाक्य में “एक” ' 
पद का अयोग किया गया है उक्त दशा में बिना दृढ़ 
नियम डे एक का निश्चय नहीं किया जा सकता 
ओर विशेषकर जब कर्म स्वेच्छा पर हद तो उसमें 
नियम भो लागू नहीं होता | 


सं०-पूर्व पत्त का समाधान यह है। 


ए 
डुख्पाध्ाइचरदाजत्वात्‌ ॥४७॥ 


पृतीयोष्ष्यायः । ३० 


प० क्र बा) यह पूर्व पक्ष का निराकरण करता हैः 
( भुख्यात्‌ ) इस ह॒वि का परसात्मा निमित्त अवदान 
किया जाता है उसी से उसका अवदान होना 
क्योंकि ( पूवंकालत्वात्‌ ) वह सब से प्रथम त्यागनेः 
योज्य है। 

भा०--तौनों ह॒वियों को अवश्य प्रधानत्व है तो भी परमाप्मा- 
निमित्त जिसका त्याग हो उसके यथा संख्य किये 
जाने से परस्पर विधमान भेद अवश्य है इसलिये 
उनके बीच में उक्त कर्मों का अश्ुष्ठान करने के लिये 
पद्दिली एक “आग्नेय' हृवि से ही अवदान श्रेष्ठ है 
किसी एक से नहीं) 

सं०--चार प्रकार से आग्नेय पुरोडाश का भक्षण ऋतिविजों को 
दिया जावे इसका निरूपण करते हैं । 


'भत्तांत्रवणा दाचन्ानद्‌ परिक्रये ॥ ४८॥ 


प० क्र०--( दान शब्दः ) चार विभाग करके %त्विजों को देना 
( परिक्रये ) वह उनके परिक्रय निमित्त है नकि 
भक्तण के लिये क्‍योंकि ( भक्ता श्रवणात्‌ ) दान 
विधायक वाक्य में भक्षण का नाम नहीं सुना । 

भा०--दर्श पूर्रमास यज्ञ में “इदं ब्रह्मदः”, इदं होतुः”, “हद 
सध्वय:” इद्मस्नीघ:”, यह ब्रह्मा का यह होता; 
का यह अध्वर्यु ओर यह अग्नीध का भाग है परन्तु 
इसमें भक्तणाय पद कहीं नहीं आया इससे प्रमाणित , 
है कि यद्द याग की दत्तिणा है न कि भक्षण के लिये। 
सारांश थह है कि ऋत्विज़ों की नोकरों में रोडाश 
दिया जाता है न'कि जलपान. के लिये | 


श्ष्द सीमांसदशंनमू- 
सं०--इस अर्थ में हेतु देते हैं । 
तत्तत्तबाच ॥ ४६ ॥ 

प० क्रष--( व ) ओर ( तत्सत्तवात्‌ ) पुरोडाश दाल दत्तिणा के 
नाम से स्तुति करने के निमित्त वह कर्म सिद्ध होता हैं। 

भा०--एपा वे दर्श पूर्शभासयोर्दलिणा' पुराढाश का देना 
दर्शपूर्ण की दक्षिणा है श्रतः वह र्तुत्य हद 8 यदि 
पुरोडाश खाने के लिये दिया गया होता तो चह्‌ 
दृक्षिणा समान स्तुत्य न होता दत्षिणा का 


परिक्रयार्थ सर्च सिद्ध है अतः पुरोठाश दत्तिणा 
समान क्रयार्थ है रक्षणार्थ नहीं। 


सं०--इसमें समाधान पक्त उठाते हैं | 
भक्तायों वा द्रव्ये समत्वात्‌ | १० ॥ 


पृ० क़?-( वा ) पूर्वपक्ष के निरूपण करने को आया है. 
 ( भत्षार्थ:) पुरोडाश भक्षणार्थ ही है त कि परिक्रस 
निमित्त क्‍योंकि (द्रब्ये) उस पुरोडाश द्रव्य में 
( समत्वातू) यजसान और कत्यों का समान 
अधिकार है । 


भा०--भाष यह हे पूर्वोक्त वाक्य में जलपानके लिये परोडाश को 
देना कथन किया गया है न कि परिक्रयार्थ | 

सं०-पुरोडाश दान रूप दक्तिणा के नाम से की गई स्तुति का 
समाधान है । 


व्यादेशाह्नसंस्तुति। ॥ ११॥ 


तृततीयोड्ध्याय: ३०६ 


प० क्र०--( दान संस्तुति ) पुरोडाश दान की दक्षिणा रूप 
स्तुति की गई हैं ( व्यादेशात्‌ ) वह दान पात्र की 
समानता है। 

भा०--जह्यदि ऋत्विजों को दत्तिणा दी जाती उन्हें ही पुरोडाश 
देना बतलाया है अतः दक्षिणा ओर पुरोडाश दान 
पान्न की समानता के कारण पुरोडाश दान का 
दत्षिणा के नाम से प्रकाशित है परन्तु कल्पना नहीं 
की जा सकती जेसे दक्तिणा परिक्रयार्थ है उसी भांति 
पुरोडाश को भी जानना चाहिये ऋित्विजों का स्त्व 
दक्तिणा पर ही है परन्तु वह पुरोडाश पर नहीं अतः प्रमा- 
खित हुआ कि उपयुक्त वाक्य में पुरोडाश का जो 
विभाग देना है वह परिक्रयार्थ नहीं किन्तु भक्तण 
निमित्त हू । 


इति श्री प॑० गोकुल्चन्द दीक्षित कृते मीमांसा दर्शने भगदती 
भाषा भाष्ये ठृतीयाध्याये चतु्णेः पादः । 


2५० रह, 
5920; 


अथ वृतीयाष्ध्याये पंचमः पादः 
प्रारम्यते । 


सं०--उपांशु यज्ञ में भ्रुवा पात्र में बच आज्य द्वारा स्विष्ट ऋत्‌ 
हु कर्मों की अकर्तव्यता कथन में पूर्व पक्ष करते हैं । 


आज्याश्व सवे संयोगात्‌ ॥॥ 


प० क्०- आज्यातू ) धरुवा पात्र में शेष आंब्य से (च) 
और स्विष्टछ० करना चाहिये क्योंकि ( सर्वसंयो- 
गात्‌ ) उक्त कर्म निमित्त सब हवियों के अवदान का 
विधान मिलता है। 

भा०-- सिर्वेश्यों हविभ्यः सम दद्यति” इस वाक्य से स्निष्टकाच्‌ 
आदि कर्म के निमित्त सव हृवियों से काठे इस 
ल्विष्टटप्‌ आदि कर्सों के लिये अवदान विधान 
करने वाले वाक्य में सव हृवियों से कादना कहा 
गया है आरनेय पुरोडाश आदि के समान उपांशु 
याज के अनम्तर शेष बचा भौव घृतत भी सव ह॒वियों 
के भीतर है अत्तः पुरोडाश आदि के समान उससे 
भी 'लिष्ट कृत! आदि कर्म कर्तव्य है नहीं करने 
योग्य नहीं | 


हतीयोध्ध्यायः । ३६११ 
'सं०--इसमें हेतु देते. हैं | 
कारणाच्च ॥२॥ 


'प० क्र--( च ) तथा ( कारणातू ) ट्विष्टकृत आदि कर्म सच 

| शेष हृवियों के संस्कार का कारण होने से भी उस 
अर्थ की सिद्धि होती है । 

भआ०--स्विष्टकृत आदि कर्म शेष आहुतियों के स॑रकशर्य किये 
जाते हैं | उपांशु याज के पश्चात्‌ भोष” आज्य रूप 
हथि का संस्कार भी आवश्यक हे अतः आसनेय 
पुरोडाश आदि की भाँति उस घी से भी स्विष्टक्ृपत 
आदि कर्म करने योग्य हैं । 

सं०--उक्क अर्थ में हेतु देते हैं । 


एकस्मिन्ल्संभवत्त शब्दात्‌॥श॥ 


“प० ऋ०--( एकरिमन्‌ ) “आदित्य चरु रूप एक ह॒विः 
( समवत्त शब्दात्‌ ) 'समवद्यति! शब्द का प्रयोग 

। मिलने से भी उस अर्थ की सिद्धि होती है। 

सा०--प्रायशपि इष्टि में आदित्य रूप एक हवि संस्कार 
योग्य है उसी भाँति आज्य रूप हवि भी है और 
अस्नये स्विष्टझत्ते समत्रयति, आज्याएकस्भाण्च 
हृविषोध्वद्यति, मिश्रस्यान्येन हविषा,लभवर्धात” आदि 
वाक्यों में 'समवद्यति! शब्द का अयोग सिलने से 
चरु के समान घृत से स्विष्ठकृत कर्मादि में अब- 
दान होना चाहिये यही प्रमाणित होता है। अतः 
'अपांशु याज के पश्चात शेष भोव आज्य से भी बह 
कर्म कर्तव्य है अकर्त-य नहीं | $ 


१११ सीसांसादरनिमू- 


सं०--उक्त अर्थ सिद्धि में अन्य हेतु देते हे) 
झाज्ये च्‌ दशनात स्विष्टक्ृद्थवादस्थ ॥ ४ ॥| 


क्रप--( च) और ( आज्य ) भव धृत से भी (स्निष्डक०) 
स्विष्टकते) आदि कर्म करने चाहिये क्योंकि ( अर्थ 
वादस्य ) उसका समर्थक अर्थवाद वाक्य (दर्शनात्‌) 
मिलता है । 
भा०-प्रधान श्राहुति के पश्चात्‌ स्विष्टकृुत्त आहुति आदि 
कर्म करने योग्य होने पर पत्यभि धारण कहा गया 
हैं अतएव प्रमाणित होता हैं कि भोव घृत से भी 
स्तरिष्ट कृत आहुति आदि कर्म करने चाहिये। 
सं०--पूर्व पक्ष का समर्थन करते हू । 
० पु पे 
अशेषत्वात नेव॑स्थात्सवोदानादशे पता ॥ ४ ॥ . 


प० क्र--- तु ) पूर्वपक्ष के हटाने को आया है (न, एवं, स्थात्‌) 
स्विष्ट कृत आदि कर्मो में भोव घृत से अवदान 
नहीं हो सकता कारण कि ( अशेपत्वात्‌ ) वह 
उपांशु याज शेष नहीं ( स्वोदानात्‌ ) पपांशु याज 
से भुव्रा पात्र से जितना घृत गृहण करनें योग्य था 
उस सबका हवन हो चुकने पर ( अ्रशेषता ) उपांशु 
याज के 'घी' का शेष न रहना सिद्ध है।.... 

आ०--चतुरवतत जुहोति' उपांशु यज्ञ में ध्रवा पात्र से चार 
अवदान घी लेकर होम करे इस वाक्य से भौव 
आशज्य में उपांश याज के चार अ्रवदान है और उन 
चारों का उपांश में हवन हो जाता शेष घत न रहे 
कि जिसके संर्ा२/र्थ रिविष्ट कृत आदि कर्म किये 


तृतीयोष्ध्यायः । ३१३ 


जावें अतः सिद्ध हुआ कि उपांश थाज के पश्चात्‌ 
शेष भोव आज्य से वह कर्म करने योग्य नहीं | 

-सं०--5पांशु याज के पश्चात जो ध्रुवा पात्र में घृतत है उसे ही 
उपांशु याज शेप क्यों न मानतें | 


साधारण्यान्न ध्रवायां स्थात ॥६॥ 


प० क्र०--( धझर॒वायां ) उपांशु याज के पश्चात्‌ ध्ौव घृत है वह 
( नस्यात्‌ ) उपांशु याज़ शेप नहीं क्‍योंकि वह 
( साधारायात्‌ ) सत्र कर्म निमित्त है | 

भा०--उस पात्र के घी में केवल चार अवदान उपांशु याज के 
हैं और उनका दिधि पूर्वक हवन हो जाने पर पीछे" 
जो पात्र में घी है उसके साथ उपांशु याज का कोई 
सम्बन्ध नहीं ओर सम्बन्ध न रहने से बह उसका 
शेष नहीं कहा जा सकता | उक्त दशा में 'स्विष्टक्ृत्‌र * 
आदि कर्मों का होना भी संभव नहीं अतः उपांशु 
याज़ के पश्चातू शेप भोव घृत से स्विष्टकृत आदि 
कर्म कत्तठ्य नहीं यही समीचीन है । 

सं०--अरब उपांशु यज्ञ के निमित्त धुवा पात्र से जुहु में आज्य 
लिया गया है उसके शेष से वह कर्म क्‍यों न कर 

ये जायें । 


.. अत्तत्वाच ज़ह्वां तस्थ च होमसंयोगात ॥७॥ 

प० क्र०--( जुह्ां ) जुहु में जितना घी है ( अवतत्वात्‌ ) वह 
सब हवन निमित्त अवदान किया गया है (च) 
ओर ( तस्य ) उस ( होस संचोगात्‌ ) प्रधान हवक्त 
के साथ सन्बन्ध होने पर है। ., 


९४ मीमांसादर्शनम्‌- 


-भा०-उपांशु याज़ के निमित्त लिय गये उत्तने घृत सेजोा 
जुह' में लिया गया हू चतुच्त जुद्ति' इस वाक्य से 
चार अवदान करे परन्त सत्र का करें देने स॑ शंप 
कुछ नहीं रहता । यदि निश्शेप हा जावे तो स्विष्ट 
कृत आदि कर्म का हाना असम्भव हैं 'भतः सिद्ध 
हुआ कि उपांशु याज के पींछे भोव धृतत से व कर्म 
नहीं करना चाहिये! 

सं०-उक्ताथ में आशंका दाती है 
चमसवदिति चेन ॥८॥ 

'प० क्र०-- चमसवत्त ) एन्द्र वायव चमस में श्रह्ण किये गये , 
सोम का अग्नि के दहेश्य से ह्चन जिस प्रकार 
होता है उसी भाँति विय्णु के उद्देश्य से जुहु निमित्त 
ग्रह्ीत घृत से भी स्विष्टकृत आदि कर्म होने चाहिये 
( चेत्त्‌) यदि ( इति ) ऐसा कह जाबे तो ठीक नहीं 

भा०-जैेसे अन्य के निम्ित्त से गृद्रीत सोम फा अन्य के 
निमित्त हवन किया जाता है उसी श्रकार उपांश के 
उद्देश्य से महण होने पर भी जुह के घृत से छ्विष्ट 
कृत आदि कर्म कत्तेज्य हैं । 

सं०--अशंका फा समाधान करते हैं। 


न चोदनाविरोधाद्धवि!प्रकल्पनाध्व ।| ६ | 


'धू० क्र०--( न ) यह कथन ठीक नहीं क्योंकि ( चादना विरो- 
बात ) ऐसा मानने से उसका विधि वाक्य से विराध 
होने से (च ) ओर ( ह॒विः प्रकल्पनांप्‌ ) ऐन्द्र बायवं 
मृहणाति वाक्य से केवल हृवि कल्पना मिलती हूं । 
हवन संयोग नहीं । 


कप] 


जूतीयोष्ध्यायः । ३९४ 


आ०--ऐन्द्र वायव॑' इल्यादि वाक्य इसके थोतृक है कि 'ऐन्द्र- 
वायत' पात्र से सोम लेकर इन्द्र तथा वायु संक्षक 
परमात्मा के निमित्ति होम करे! परन्तु वह सब 
का सव होतव्य है यह अर्थ नहीं निकणपा प्रत्युत 
इसके विरुद्ध चतुरवत्त जुहोति' वाक्य से विदित 
होता है कि जितना घी जुहु नामक पात्र से धुवा 
पात्र में लिया गया हैं वहसब उपांशु याज में होम करने 
योग्य है । यदि सब हवन न करके शेष “स्विष्ट कृत 
आदि कर्स किये जावें तो 'चतुरधत्त' वाक्य से 
विरोध आवेगा परन्तु ऐसा न होने से ओर सम्बन्ध 
के कारण चमस का सच घृत सोम का ऐन्द्र वायव 
के उद्दे श्य से होतठ्य के साथ सम्बन्ध नहीं होता। 
अतः इस विषमता से चमस में के घी को सोम 
समान जुहु के घी से भी स्रिष्ट ह तू आदि कर्म 
नहीं करने चाहिये। 

सं०--स्विष्ट झृत कर्म निमित्तक सब हृवियों से अवदान की 
कथित विधि का समाधान करते हैं । 


उत्पत्ाधिकारात्सति सवंवचनम्‌॥ १० ॥ 
प० क्र०--( सति ) शेष रहने पर ( सर्ववचन ) वाक्य प्रवृत्ति 
से ( उत्पन्नाधिकारातू ) अधिकार में पाठ होने से । 
आ०--सर्वेश्यो हृविभ्यां: इस विधि वाक्य से सर्वत्र प्रवृति 
नहीं होती किन्तु यथास्थान उद्देश से होतव्य जितनी 
हवि है उसमें से उसके उ्देश से हवन के पश्चांत्‌ 
हषि शेप से पुरोडाश होम करना चाहिये सर्वत्र नहीं 
अतः निश्चय हुआ कि उपांशु याज के पश्चात्‌ जो 


३१६ भीमांखाद्शेचमू+ 


प्रुपा पात्र का घृव है उससे डस वाक्य की भवृत्ति 
न होने से स्विष्टइत आदि कर्म कर्तव्य नहीं । 
सं०--अब्च दृतीय सूत्र में निरूपित हेतु का निराकरण करते हैं। 


जातिविशेषात्परम्‌ ॥ ११ ॥ 


प० क्र०- ( पर ) प्रायणीय नामक दृष्टि में आदित्य चरु के 
पास 'समवध्वति' शब्द का प्रयोग पाया जाता है 
चह (जाति विशेषात्‌' भात और घी सम्बन्धी.जाति 
विशेष के अभिप्राय वश है । 

भा०-प्रकृति याग में अनेक आहुतियां प्रधान आहुति के 
पश्चात्‌ स्विष्टक्रत आदि कर्मो' से संस्कार के योग्य 
हे और प्रक्नत में प्रयोग की गई क्रिया का विक्ृति 
में अतिदेश के प्रयोजन प्रयोग किया जाता है उस - 
भुपा पात्र घृत से 'स्विष्ट कृत! आदि कर्मों की 
कत्तव्यता में प्रमाण नहीं अतः वह लक्षण के 
आधार पर उपांशु याज के पश्चात्‌ शेष धर व पात्रस्थं 
घृत उस कर्म का कत्त व्य समीचीन है। .- 

सं०--चतुर्थ सूत्र के हेतु का समाधान करते हैं । 


अन्त्यप्रेका्ें ॥ १२ ॥ 


प० क्रष-( अन्त्य॑ ) भ्रोव घृत से रिब४प आदि कर्मों की, 
कर्॑व्यता का साधक प्रत्यमि धारण बतलाया गया 
वह “अरे कार्थे! ध्रुवापात्र के रिक्त न होने से है । 

आ०--उ४पांशु याज के पश्चात्‌ शेष ध्रोव याज़ से स्विष्टकृत्‌ 
आदि कर्म अफर्तण्य है | 


तततीयोडध्यांयः । ट्ै् 


सं०--साकंपसथाणीय संज्ञक याग में (स्विष्टक्ृत” आदि कमा 
की ञकर्ते०थता निरूपण करते हैं| 


सांकम्परस्थाय्पे स्विष्टक्दिडिग्च तद ॥ ११॥ 


प० क्र०--[ च ) तथा ( तद्गतू ) उपांश याज सहश ( साक॑- 
प्रत्थायीये ) साक॑ प्रस्थायीय संज्ञक यज्ञ में ( ल्विस्ट 
कदिड ) स्व्िष्ट कृत ओर इडा अवादान कर्म नहीं 
होता । 

आ०--साक प्रसस्‍्था यीयेन यजेत पशु काम.” इस विधि से 
साक॑ प्रस्थायीय! यद्ञ में अग्नीधे खत्रों प्रदाय 
सह कुम्सी भिरसि काम जुदोति' कथनाछेधार दही 
ओर घी की घड़ियां ( छोटे २ कुम्म अथवा कलश ) 
हवन करने होते हे इसमे स्पष्ट है कि ख्नवों को 
छोड़ कर जो हवन है वह सब दही दूध के हवन 
करने से हैं यदि ऐसा इष्ट न होता तो ऐसा न कहते 
अतः क्ुम्मियों ( घड़ियों ) के शेष रह जाने पर भी 
वृधि दूध का अवशेष नहीं रहता और ऐसी दशा 
में 'इडावदान” असंभव होता है। और भक्ष॑ण निमित 
काटा हुआ ह॒वि शेष जो हे वह 'इड़ांपदाना कहा: 
जाता है। अतएत्र उपांशु याज की भांति 'सा के 
प्रस्थायीय' नामक यज्ञ में वह कर्स भी अकर्त्तव्य है। 

सं०--सौत्रा मणी यज्ञ में भी वह कर्म अकर्तंव्य ही है । 

.. सौन्रामण्यां घ ग्रहेषु ॥ १४॥ 

घ० क्र०--( च) तथा (सोजत्रा मण्यां ) सौत्रा मणि यज्ञ में 
( ग्रहेष ) ग्रहों से भी हवन कहे जाने से उस कर्म. 
की अकर्त्तत्यता है | 


श्श्द भीर्मासादर्शनमू- 


सा०--सौत्रा मणि यज्ञ में दो प्रकार के पद होते हैं एक ' 
यो ग्रह ( दूध पात्र ) दूसरा सोम प्रहं ( सोम- 
भरा पात्र ) यह दोनों प्रह पूर्वोक्त याग में परमात्मा 
निमित्त हवन क्रिया जाता है परन्तु हवन उपयु क्र, 
ग्रहों से हो होता है खु्ों से नहीं यदि खूबों से ही 
होता तो पय एवं सोम रूप हवि शेष रहता परन्तु 
भ्रह्ों से ही होने से वह हृबि शेप नहीं रह सकता 
ओर इसी कारण 'स्विष्ठ कृत' कर्स भी नहीं हो 
सकते क्योंकि शेष हवि संस्थाराथे ही करत्तैव्य हैं 
अतः स्विष्टकृतादि कर्म 'सोत्रा मरी में कत्तेव्य थोग्य 
नहीं। 

सं०--इस का लक्षण निरूपण करते हैं। 


तद्व शेषवचनम्‌ ॥ १५ ॥ 


प० क्र०-( थे) तथा और ( शेष बचनांतू ) हों? से होस 
के विधान करने वाले वाक्य जो शेष हैं बह (तद्गत) 
साक॑ अस्थायीय के समान उक्त यज्ञ में 'सिष्टक्तः 
आदि कर्मों की अकर्तव्यता का द्योतक है। 

सा०--शेष हविः के संग हो उक्त कर्मों का संयोग है जिस 
याग में सम्पूर्ण हविः का होम होता है और जो 
शेष में पात्रों ( अहों ) के बिना छुछ हृथि शेष नहीं 
रहती उससें के शेष के सस्वन्धी बह कर्म नहीं” 
हो सकते ओर 'सौनाभण! यज्ञ में जो हविः का 
कुछ शेष रखना विधि में है वह प्रयोजनान्तर के 
निम्ितत होने से उस कम की अकर्ततव्यता का 
अयोजक नहीं अर्थात्‌ दूध तथा सोम दोलों प्रकार 


दतीयोष्ध्यायः । ३१६. 


के हृवि द्वव्यों में कुछ शेष रखना जो बतलाया है 
वह “स्विष्ट' कृत आदि निमित्तक नहीं किन्तु कार्यों 
न्‍्तर का हेतुक हैं ।॥# 

सं०--अब 'सर्वप्र्ट! संज्ञक इष्ठि में हिबिष्ट#प' आदि कर्मो का 
एक बार अन्ुछान करने को निरूपण करते हैं। 


दष्येकत्वे क्मभेदात्शतिकर्म क्रियेरन॥ १६॥ 


प० क्र०--( द्रव्येकत्वे ) द्रव्य के एक होने पर भी ( कर्मभेदातू ) 
प्रधान कर्म का भेद होने से ( प्रतिकर्स ) प्रत्येक 
प्रधान कर्म ( क्रियेरन॑ ) रिविष्टझूपादि कर्म करने 
चाहिये। 
'भा०--सर्व प्रृष्ट' यज्ञ शारीरिक बल की कामना वाले करते हैं: 
ओर उसका यह विधान है कि (इन्द्राय राथन्तराम, 
टः इन्द्राय वाहँताप इन्द्राय वेरूपाय, इन्द्राय बेरा जाय, 
इन्द्रायं शाकरी | यह उसके मन्त्र हैं अथोत्‌ रथन्तर 
आदि सामों के भेद से रखतंत्र का भेद और उसके 
भेद से स्लोतव्य इन्द्र परमात्मा का भेद ओर उसका 
भेद होने से वह संस्कार कर्म भी प्रति शेष हृविः 
- आवश्यक हैं अतएव सिद्धि है कि प्रति कर्म अवशिष्टः 
हविः द्वारा अरेक वार वह कर्म करने योग्य है न 
कि सक्ृत कत्त व्य है । 


# ब्राह्णं परिक्रीणी थाइुच्चेपे७ पातार॑ शतरश[त्राँ वा विज्ञार- 
थन्ति” सौनाभ की शेप हवि जो रकखी है वह दक्षिया में विसी 
ब्राह्मण को दैकर पिला देना चाहिये | त्राह्मण न सिले तो सौ देद वाली 
हॉडी अ्रथवा विल में फ्ंक दे । 


३३२० मीमांसादर्शनमू- 
-सं०--उक्त पक्ष का समाधान करते हैं | 


अविभागाच शेषस्य सवोन्प्रत्यवश्चिष्ट्त्पात ॥(७॥ 


'प७ क्रः--( तु ) पूर्व पक्त के हटाने का प्रयोग किया गया दे 
( शेपत्य ) हृविः त्यागानन्तर बचा शेष भांग बह 
( अति भागात्‌ ) परस्पर कुछ भेद नहीं क्‍योंकि 
( सर्चान्‌ प्रति ) सत्र प्रधान कमा में | ( अविशिष्ट- 
त्वात्‌ ) पुरोडाश रूप हृवि समान हें । 

नभा०-यद्यपि छुह प्रधान कर्मा की कल्पना रथन्तरादि सामों 
के भेद से स्तोत्र का भेद होने के कारण स्तुति करन 
योग्य परसात्मा का सेद सान कर करली गई है 
परन्तु वस्तुतः आहुति भेद से भी कर्म का भेद नहीं 
हो सकता क्‍योंकि इन्द्र देवगा ओर आहुति ह॒वि 
सब समान हैं अतः आहुति के पश्चात बचा हृदि 
वह भी समान ही हुआ । विशेष कर भेद का कोई 
प्रयाजक नहीं इसलिये अमेद होने पर बार-बार 
स्विष्टकृुत्‌ आदि कस होना भी असस्मव है अतः 
उक्त इष्टि में सम्पूर्ण शेप भाग से एक ही वार वह 
कर्म करना चाहिये अनक वार नहीं ।३ 

स०- एन्द्रदपथन श्रहम आहत दने के पश्चात शंष सांस 
का अनेक वार भक्षण को कहते हैं। 


' देकझचायषे तु चचनात्मतिकरम भच्षस्पाव्‌ ॥ | 


प० क्र०--( तु ) विलक्षण अथे सूचक है ( ए-६पावने ) ऐन्द्र- 
वायब संज्ञक पात्र में ( प्रति कर्म ) प्रति आहुबि रूप 


#& सक्ृत, एक वार को और असक्ृत अमेकब र को कहते हैं। 


उतीयोध्ध्यायः । ३५१ 


कर्म ( अक्चाः ) भक्तण (स्यथात्‌ ) होना ठीक है 
क्योकि ( वचनात्‌ ) वाक्य विशेष से होता ही है । 

भआ०-हवन के पश्चात्‌ बचा सोम रस एक होने से उसका 
एक बार ही भक्षण हाना ठीक हैं क्‍योंकि “द्विरन्द्र 
वायव्यस्थ भक्ष यति” दो बार भक्ञण करे विधि 
वाक्य से उस दो बार भक्षण पाया जाता है ओर 
आहुति भेद से भक्तण सवा भी भेद है अतः उस 
वाक्य में वाक्य विशेष बला प्रित 'ऐन्द्र वायव' पात्र 
में एक बार नहीं उनके वार भक्षण कत्तव्य हूँ ! 

सं०--धुशाडाश के समान सम्पूर्ण शेष सोम-भक्षण निरूपण के 
लिये पूर्व पत्त करते हैं । 


सोमे5वचनाइत्नो न विद्यते ॥१६॥ 


थ० क्र०--( सोमे ) ज्योतिष्ठोम में ( भक्ष: ) शेष सोम भक्षण 
(न वियते ) नहीं पाया जाता क्योंकि ( अवचनातू ) 
उसकी विधि का कोई वाक्य नहीं | 


भा०-ज्योतिप्ठोम में अनेक सोम पात्र होते हैं अतः जिस 
हृवि शेष भक्षण का विधि वाक्य पाया जाता है 
उसी का भक्षण होना समीचीन है न कि अन्यों का 
परन्तु याग में सोम के शेष भक्षण का विधान कर्ता 
वाक्य नहीं अतएव उस में होतव्य सोमों का शेष 
, भक्त योग्य नहीं। 
बसं०--उक्त पक्ष का समाधान किया जाता है । 


स्पादापन्याथ दुशनाते ॥२०॥ 
के] 


व 


इश२ मीमासादर्शनमू> 


प० क्र०- था ) पर्व पक्ष परिवार के निमिन प्रयाग 
( स्यात ) साथों का शेष भन्नण होना ६ अन्यायदश 
नाते ) तत्सस्वन्धी अमण का विधान दान से । 


भा>-चारों ओर परिक्रमा कर ( भाविक ) साम का भक्तग] 
पवं उससे दप्ति होकर यहां पेदी के बीच में 'प्रप्ठया' 
संगक रेखा की दृष्तिण आर रह फर धकर पर 
चमसों को सथापन कर इस प्रकार की विधि से साम 
भक्तण के अंग अ्रमण तथा भज्षण के पआनू चमस 
पात्रों का शकर पर रखने का विधान है व सत्र 
सोमों के भक्षण में प्रमाण 6है। यदि सब सोम , 
अभर्तय हात ता भ्रमण श्रादि के विधायक पाक 
विशेष के भक्षण का विधान ने झाता परन्तु उसके 
विधान से उक्त याग में शप साम भक्तण अवश्य 
होना चाहिये अतः सब शप साम भय हैं | 


सं५--सर्वतः परिहार वाक्य में केबल भ्रमण का ही विधान 
हूं वकरि सोम भक्षण का भी । 


यधनानि त्थपूर्यत्वात्तस्पायथोपदेश स्थुः ॥२१॥ 


पर क्रए-- तु आशंका के दूर करने को प्रयोग किया हैं 
( वचनानि ) सर्वतः परिहारों बचने भ्रमण आदि 
विशिष्ट भत्षण विधाय्रक हाने पर ( अप्र्वत्वात ) 
अपू् अर्थ है । 
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नजिजज्ट 


$ सर्वेतः परिहारं परिह्दार यारिवन भध्यति भज्िता ध्यावितां 
पअश्मसान्‌ दक्तिणा स्थान सोउवलस्वे सादयति । 


ठतीयोध्ध्यायः । ३२३५ 


भा०--उक्त 'सर्चतः परिहार में भ्रमण नहीं बतलाया किन्तु . 
भ्रमण आदि विशेष भक्षण की त्रिधि कही गई है 
यदि उन्हें विशेष विधि वाचक नमाना जावे तो 
भक्तण के अंग भ्रमण का विधायक नहीं हो सकता 
अतएव यही सिद्ध होता दे कि सोम भक्षण 
कर्तव्य हे । 

सं०--चम्स संज्षक सोम पात्रों में होता आदि ऋत्विक द्वारा 
किया शेप सोम का भरज्ञण निरूपण करते हैं। 


चमसेषु सम्ताझ्यानात्संपोगश्य तन्निमित्त 
स्वात्‌ ॥ २२० ॥ 


प० क्र:--( चससेप ) चामस सासक सोम पात्रों में ( समा- 
र्थानातू्‌ ) व्याख्या के आधार पर शेष साभ का 
भक््य कहा गहा है ( संयोगस्य ) उस समाख्या , 
सम्बन्ध का ( तप्निमित्तत्वात ) भत्तण के हेतु है । 

भा०--पात्रों की जो 'होतू चमसः” आदि योगिंक संज्ञा है वह 
केबल हाता आदि ऋत्विक के किये कर्म शेष सास 
भज्तण के लिये है । यदि सोम सक्षण न मानता जानें 
बह रह नहीं सकता। क्योंकि 'चमस' का अथ हैं 
चभ्यते > भक्ष्यत सामा 5स्मिन पात्र विशेपषे स चसमसः - 
ञअ्रधांत्‌ सोम के पीने के विशेष पात्र को चमस 
कहते ह# | 

. # उदगाता जिस पात्र विशेष से सौस को अहर करे वह उद्गात 
चमस | अ्रद्या का ब्रह्म चसस चोर इसी प्रकार यजमान चसस | , 


४ 


श्र सीमासापुरानम- 


सं०-- होठ चमस' आदि देश पात्रों में ब्ट्गाढ चमस नाम 
पत्र विशेष हें सुब्रद्ण्य' सहित ददूगाठा आदि चार 
ऋत्वित करत के शप सोम का भक्तण कथन फरत६ | 

उदुगातृचमसमेकः श्र्‌ तिसंपोगात्‌ ॥ २३ ॥ 

- पर० क्रन्‍--(डंदूगाढ चसस) उद्गाद चमस नामक पात्र में बचा 
सोस का (एकः) उद्धाता द्वी भक्त करे क्योंकि 
( श्रुतियागात्‌ ) उस वमस के साथ उद्गाढ शब्द 
का सस्वन्ध हैं।.. 

भा०--यतः वाक्य में उद्गांठु्णा पद आया है दद अनुष्का 
भेद से किया गया है और उगदीय-गान कर्ता ऋत्विक 
विशेष में उद्गाढ शब्द रूढ़ि है अतः अन्य सब 
ऋत्विकों को नहीं खाना चाहिये अतः वह भक्षण 
केबल उद्गाता करे । 

सं०-प्रथम पक्त का खण्डन करते है । 

सर्वे वा स्वंसंयोगात्‌ ॥ २४ ॥ 

प० ऋ्र०--( वा ) पूर्वपक्त के दूर करन को पढ़ा गया (सर्वे ) 
पात्र में सव ऋत्विजों को शेप सोम भक्षण करना 
ठीक है ( सर्व संयोगात्‌ ) सवर्के वाचक बहु चचन का 
उस पात्र से सम्बन्ध है | 

भा०-यदि्‌ केबल एक उद्‌गाता को ही सोम भक्षण बताया 
आता त्तो उस बाकय में वहु चचन प्रयाग 'असंगत है । 
ओर अ३६७न भेद से कल्पित्त बहु बवन समर्थन में 
कठिन है परन्तु वहु वचन से सव का सम्बन्ध बनता 
है अतः उक्त पात्र में सब ऋत्विजों को शेष सोम 
भक्षण करना यही भेष्ठ पत्त है। 


| 


तृतीयोधध्याय: | श्२श 
सं०--दूसरे पूर्वपक्ष के खंडन कर तीसरे पक्ष को कहते हैं | 
स्तोन्नकारिणां वा तत्संपोगाबहुश्रु ते! ॥ २५॥ 


प० क्र०--( वा ) दूसरे पक्ष के खंडन में हे (स्तोन्र कारिएः) उस' 
पात्र में उदगाता, 'प्रस्तोता' और प्रति हर्ता तीनों को 
भी भक्तण करना चाहिये इस लिये कि (तत्सयोगात्‌) 
उनके सम्बन्ध से ( बहुत्व श्रुतेः ) वहु बचन का 
प्रयोग है । 

भा२--उदूगावा अस्तोता, ओर प्रति इर्चा इन तीन को छोड़ 
कर उद्गाता शब्द श्रन्य ऋत्विज़ों को नहीं कद्दा ज 
सकता इस लिये उक्त पात्र में उद्गाठृपद्‌ से धाचका 
उद्‌गाता आदि तीनों ऋत्विक, को ही भक्तण 
कत्त व्य है | 

सं०-पूर्वपक्त करते हैं । 

सर्वे तु वेदसंयोगात्कारणादेकदेशे स्थात्‌ ॥२९॥ 

प० क्र०-+ तु ) छृतीय पक्ष के खण्डन के लिये है। ओर 
सिद्ध/न्प सूचक भी है ( सर्वे ) यज्ञ में सास छेनियों 
ओर (सुत्रह्मश्य ) इन चारों को खाना चाहिये 
( बेद संयोगात्‌ ) चारों का साम वेद गान से सम्बन्ध 
है एवं ( एक देश ) उद्गाता संज्षक ऋत्विक में जो 
उद्गाठ शब्द है वह ( कारणात ) 'उद्गीथ' संज्ञक 
सामवेद विशेष के गान के लिये ( स्यात्‌ ) है ! 

भा०-तीनों ऋत्विक साम गान ही करते हैं इसी लिये उद्धू- 
गाता शब्द प्रयोग किया गया है उसी प्रकार 'धुलक्षद्यो 
ऋषत्विक भी गान करता दे परन्तु उद्गीथ गान 


* ३१६ सीमांसादर।नयू- 
करने स उद्गाता होता हे बैसे तो सब ही सास गान 
करते है अतः उद्गात्र चमत से डद्गाता, ग्स्तोता, 
प्रति हत्तो और सुनक्षण्य चारों को होस भक्तण 
करना यह सिद्धान्त है |# 
सं०--परि योजन' नामक पात्र में आपरुुत संज्ञक ऋत्विक 
का किया हुआ शेष सोम भक्षण के लिये पूर्यपत्त 
स्थापित करते हैं । 
ग्रावस्तुतो भच्चो न निश्चतेध्नाम्नानात ॥२७॥ 
प० ऋ०--( आावस्तुतः ) आवस्तुत' संज््क ऋत्विक का किया 
( भक्ष ) हारियोंजन' संज्ञक पात्र में अवशिष्ट सोम 
का भत्तण ( न विय्यते ) नहीं होता क्‍योंकि ( अना- 
म्तानात्‌ ) उस पात्र में उसके भक्षण का विधान 
नहीं मिलता | 
भा+--आइस्तुत' चमससी नहीं और उस वाक्य में चभ्नस्तियों 
का भक्षण कहा गया है जेसे यथा चसस सन्‍्यांश्व- 
यसान्‌ चमसिनों भक्षयन्ति” इससे प्रमाणित होता 
है कि अचससी होने से भावस्तुत के भक्षण की वह 
विधि नहीं ह ओर जिसका विधि विधान नहीं, अतः 
उस कथित पात्र के शेष सोम भक्तण के योग्य नहीं। 
इसलिये यही मानना ठीक है कि वह सर्वथा 
अभक्त्य है | 
» सं०--इस पूर्वपत्ष का समाधान किया जाता है । 


# कुसारिल भट्ट केघल तीन ही भक्तण करें ऐसा मानते हैं क्योंक्त 
'सिश्ते! नामक मण्डप में सुम्रक्षण्य जा नहीं सकता । 
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तठृत्तीयो5ध्यायः | "३२५७ ै 


हारियोजने वा सच संयोगात्‌ ॥२्ती 
'प० क्र--( वा) पृव्रपक्त निराकरणार्थ है (हारियोजने ) 
हारियाजन नामक पात्र में आवस्तुत को भी शेप 
साम का भक्तश फरना चाहिये क्‍योंकि (सर्व 
सयागात्‌ ) उक्त पात्र-भक्तण में उसका सम्बन्ध 
े मिलता है । 
भा०-- अथ्वत्य हैरि भोजनत्य सर्च एवं लिप्सन्ते” इस 
वाक्य में सत का उस पान्न के सोम का इच्छा वाला 
।ह अतः प्रावस्तुतर को भी भक्ष्य होता है 
+ क्योंकि अद्मादि उक्त साम के इच्छुक पाये जाते हैं 
अर संब शब्द से सब का अहण हूँ। यदि सब 
चमसियों का ग्रहण करके भावत्तुत' का उस पात्र 
को अभर्य सान तो ठौक नह्ों क्योंकि चमसयों का 
सम्बन्ध विर्छेद हान से वह अग्रहणीय हैं अतः 
आवबल्तुत' को सोम का भक्त णु करना चाहिये ! 
सं०--इसमें आशंका करत हैं | 
चमसिनां वा सन्निधानात्‌ ॥२६॥ ४ 
श्र० क्रर-( वा ) आशंकारार्थ प्रयोग है ( चमसिनां ) वाक्य में... : 
सर्च शब्द से चमसियों का ग्रहण है क्योंकि ( सन्नि- 
धानातू्‌ ) उसकी सल्निधि में शब्द का प्रयोग 
मिलता हैँ | 
आ०-पिछन सूत्र में जा अथेतरय हारि योजनस्थ सर्व एक 
लिप्सन्त कहा गया है इस से स्पष्ट है कि जिन 
घमसियों का अपने अपने चमस में भ्त्तण का 


न 


श्र्द 


सीमांसादर्शनमू- | 
विधान है उन्हीं का सर्व शब्द से परामर्श करके 


' हारियोजन संज्ञक पात्र के प्रति इच्छुक बतताया 


है। चमसी अचससी सब का नहीं। अतः सिद्ध 
हुआ कि अचमसी होने से हारियाजन पात्र भें 
आवस्तुत'ं का साम का भक्तण नहीं हो सकता! 


सं०--इस आशंका का समाधान करते. हैं। 


स्चेषां तु विधित्वात्तदथों चम्सिश्र ति!॥३०। 
प० क्र०--ु' शब्द आशंका निवारण के लिये है (सब्वेपां ) 


' चमसी, अप्मसी, सब ऋत्विजों का सर्व शब्द 


'सर्वे) से प्रदण है ( निधित्वात्‌ ) हारियोजन पात्र 
में सर्वभज्ञण का विधान है ( चमसिं भ्रुतिः ) पूर्व 
वाक्य में चमसियों का अहण है ( तदथों ) उस 
पात्र की प्रशंसा के लिये है 


भा०--अन्य चससों का ता चमसि' ऋत्विक यथा चमस 


भक्षण करते है ओर दारियाजन ऐसा सुन्दर और 
प्रशंसनीय पात्र ह कि इसके भक्षण की चमसी, 
अचमसी सब लिप्सा करते है अतः यह प्रशंसा है 
कल्पना नहीं । विशेषकर केबल चधसियों के महण 
से प्रशंसा लाभ नहीं हा सकता। अतः अन्य 
ऋत्विजों के समान आवस्तुत' ऋत्विक को भी उक्त 
पात्र में भक्षण करना चाहिये । 


सं०---बपदूफार को भक्तरा का निमित्त कहते हैं। 


वषदकाराच भक्तयेत्‌ ॥३१॥ 


प० क्र०-- थे) तथा ( चषदकारातू ) वषदकार करने से 


( भक्तुयेत ) होता शेष सोम का पूर्व भक्तण करे। 


तृतीयोष्ष्यायः | | ३२६ 


भा०--“वषट कर्त्त प्रथम भक्षः” इस वाक्य में वषटकार को 
प्रथम भक्ष कहा है अतः परिशेष से सिद्ध है कि 
बषट्‌ कत्तो के प्रथम सोम भक्षण का निमित्त. 
बषद्‌क।२ है| तथ्य यह है कि जेसे समाख्या तथा 
वाक्य यह दोनों सोम भक्षण में लिमित्त है उसी“ 
प्रकार वषट्कार भी सोस भक्षण में निमित्त हें। 
सं०--वष्ट कार समान हवन एवं सोमाभिषत्र दोनों को सोम 
“ भत्तण का निमित्त कथन किया जाता है। 
होमा5मिषवाम्यां च॥ ३२॥ 
प० ऋ०--(च) और (होमामिपवाभ्यां ) होम और अमभिषतर 
यह दोनों भी भक्षण का निमित्त हैं 
भा०--हूवि धनि आव भिरमिषुत्याह वनीये हुत्वा प्रत्यज्व परे 
त्य सद्सि भक्षान्‌ सक्षयन्ति' इस वाक्य कूटने से तथा 
हवन का उपन्यास किया गया है भर फिर भक्षण 
' का विधान हैं अतः सिद्ध हैं कि समभारेण्या, वाक्य” 
तथा वषटकार तीनों भक्षण में निमित्त हैं उसी प्रकार 
सोमामिषत्र ओर होम यह दोनों भी निमित्त ही है । 
सं>--बषट्फेतत का वषट्कार के लिये चमसों में स्तेय भक्षण 
के लिये पूर्च पक्ष करते हैं 
भत्थच्यो पदेशाचमसान सन्पक्तः शेष ॥ रे३ ॥ 
पृ० क्र८--( चमसार्ना ) चमसों के भक्षण में अनि्ित्त है. 
क्योंकि (प्रत्यक्तोप देशात्‌ ) उनके सक्तण मे चमसियाँ” 
निमित्त कही गई हैं और ( अव्यक्तः ) वषदकत्ता: 
अथम भक्त: यह वाक्ष्य ( शंप ) चमस से अलग: 
भहों के भक्षण में हू । 


3३० मीमांसादर्शनम्‌- 


टभा०-- चसस से बाहर हों में होता के सोम भक्ष ण का निमित्त 
चष्टकार और चमस में भ्ण का निमित्त उसका 
चमसपन है अतः दोनों वाक्य व्यवस्थित हो जाते है 
ओर इसी कारण चमस पात्रों में वषटकत्तों आदि 
सोम भक्षण का निमित्त चमसित्व है. वषदकार 
आदि नहीं। 


हद २ 
“सं+--पूर्वेपज्ञ का समाधान करते हैं। 


स्पादाक्ारणुसाधादनिर्देशरवसलानां कतु स्तद- 
चनत्वात ॥ ३४ ॥ 


“पु० क्र+--( या ) पूर्व पक्ष के खंडन के लिये आया है । (स्थात्‌) 
चष्टकारादि भी चमसों के भक्षण में निसित्त हैं 
क्योंकि ( कारण भावात्‌ ) वह कारण रूप कहे गए 
हैं और (चमसानां) चमस भक्षण में (कत्तुः) 
चभसियों का ( अनिर्देशः ) निमित्त रूप से कथन न 
मिलने स ( तद्डचनत्वात्‌ ) यथाचसर्स! वाक्य सब 
चमसियों के भक्षण का विधान करता है और अन्य 
का निवत्तक भी नहीं हैं । 

भा०-होता तथा अध्वयु का क्रिया चमसों के भक्षण में 
चभसी होने के समान वपदकार एवं होम आदि 
का कर्ता हाना भी निमित्त ही है अथवा वपट कत्तो 
आदि को का वषटकार आदि निमित्तक चामसों 
में सास भक्तण होता ह ओर यही मानता समी- 
चीन भी है 


“सं०--उक्तार्थ में लत्तण करते हैं। 


दूतीयाइध्यायः | ३३१ 


6 न 
चमसे चान्यद्शनात्‌ | ३५॥ 
य० क्र०--[ व) आर ( अन्य दरशनात्‌ ) चमसाध्वयु द्वारा 
वषट्कत्ता के प्रति चमसों का दान मिलने से (चमसे) 
बपद करता आदि का वषद कार आदि निम्ित्तक 
चमस में सोम भक्षण सिद्ध है । 
भा०--चिभलॉशपलसाधारय वे प्रयच्छत्ति, तान स वपटकत्रे 
इस वाक्य द्वारा चसस “'चमसाध्वयु” को 
दिया जाता हैं वह वषद्‌ कर्ता को देता हू इस 
आदान प्रदान का अर्थ भक्षण के लिये ही शेष सोम 
दिया जाता हैं नकि रक्षा क लिय। यदि वषट 
करने वाले चमण भक्ष के योग्य न हाते, तो देने का 
विधान न पाया जाता परन्तु किया गया है इससे 
सिद्ध हैं कि वषट कर्ता आदिक को बपटकार आदि 
निमित्तक चमसों का भक्षण ही समी्चीन हू । 
न ९ 
एकपात्रे क्रमादृध्वयु ; पूर्वों सक्षयेत्‌ ॥ ३६ ॥ 
सं०--अब अधिक भक्तण के अधिकारी हाने से प्रथम हाता 
के भक्षण को कहते है । 
पृ० क्रर--( एक पात्रे ) एक ही पात्र में होता ओर ऋत्विजों 
के भक्तण की विधि होने से ( अध्वयु: ) अध्ययु 
नामक ऋत्विक ( पूर्व: ) प्रथम ( भक्षयेत्‌ ) खावे 
] क्योंकि ( क्रमात्‌ ) क्रम पाये जाने से । 
भा०--होम के पश्चात्‌ जो सोम रस शेष रहता हे उसका सच 
ऋष्विज भक्तण करते हैं। हवन करने वाला अध्वयु 
ता है बह सोम रस का आहवनीय यज्ञ में होम 


] 


जाय जशासनन-ककीपनना+ १५... २३ अम्काण 


शेशेश  - सीसांसादर[ तम्‌ 


देता है यह क्रिया अति खभिद्िष की है और उसी 
होता के भक्तण विषयक है। इसलिये एक पत्र मे 
सोम भक्षण अध्वर्यु को करना चाहिये होता नई! 
सं०--इसका समाधान करते हैं| 
होता या सनन्‍्नषर्णात्‌॥ २७॥ 
प० क्र०--( वा ) पूर्व पत्त के हटाने को आया है ( होता )होता 
को पूरे भक्षण कर्तव्य हे कारण कि (६ मन्त्र वर्णात्‌) 
बदों में ऐसा ही है । 
भा०--“होतुश्चिति, पूर्वे हविस्थ माशत” इस मन्त्र से तो होता 
के पूर्व शेष दृचिः भक्तण कोई न करे अतः होता परे 
शेष हृविः का भत्षण बतलाया गया है अतः ३.. 
सभीचीन पक्ष से यह सार निकलता है कि एक ;न 
में अनेक ऋत्विजों को भक्षण करना परन्तु सब" 
प्रथम होता' को भक्षण करना चाहिये अध्ययु) 
को नहीं | 
सं०--इसमें हेतु देते हैं । 
चचनाध ॥ र८॥ 
प० क्र०--( थे) ओर ( वचनात्‌ ) वाक्य विशेष से भी कथित 
श्ग्र्थ की पुष्टि होती है । 
आ०--वेषटकत्त : प्रथम भक्ष:” इस वाक्य में होता ( वषदकार 
कर्ता ) का साज्षात्‌ पूर्व भक्तण विहित है जो सन्निषि 
से नहीं हटाया जा सकता अतः सिद्ध है कि एक- 
पात्र में अनेक ऋत्विजों को सोम भक्तण करते 
समय पहिले होता को ही 'सोम' भक्षण करना 
चाहिये अध्ययु को नहीं। 


तृतीयो5ध्याय: । रे३े 
प०--इस अर्थ में हेतु यह हे कि 
कारणालु पूव्योच ॥ ३१६ ॥ 

प० क्रः--( च ) तथा ( कारणाइपू०५।५ ) कारण क्रम से भी 
उस अर्थ की सिद्धि ह। 

भा०-होता तो बपटकार के कारण और अध्ययु' होम के 
कारण साम भक्तण करता है इस क्रम से पहिले होता 
पीछे अध्ययु सोम ग्रहण करें इसलिये एक पात्र में 
अनेक ऋत्विज कर्तक भक्तण होने पर पूत्रोंक्त कम 
ही उत्तम पक्त है। 

प्०--अनुज्ञा पूर्वक सोस भक्तण निरूपए करते हैं। 

५. वचनादनजझ्ञातभचणम्‌ ॥ ४० ॥ 

प० क्र०--( अहुक्कात भक्षणं ) अमुज्ञा प्राप्त सोम का भक्तण 
करना ( वचनात्‌ ) वाक्य द्वारा भी मिलता है । 

आ०--तस्मात्‌ साभोचाबु पहुत्तेपेय:” विना बुलाये सोम भक्षण 
न करे क्योंकि तिर॒स्कार पाया जाता है जैसा लोक 
में भी देखा जाता हैं अतः अच्ुशाधूबक सोम भक्षण 
कर्त्तव्य है अनुज्ञा रहित नहीं लेना चाहिये। 

सं०--चेद संत्र हारा अनुज्ञा का निरूपण करते हैं । 

तदुपहुत उपह यस्वेत्थननाुशपयेक्लिज्ञत ॥४ १॥ 

प० क्र०--( तत्तू ) सोम भक्तण का ( उपहूत उपहयस्पेत्वचुश।- 


पयेत्‌ ) उपहूत्त उपहयरन' मंत्र से अलुज्ञापन करे 
क्योंकि ( लिड्भात ) मंत्र में अधुशापन की शक्ति है) 


३३४; सीमांसादर्शनमू- 


भा०-- पहूत उपहयस्! मंत्र में 'उप' उपसर्ग के साथ (हज) 
धातु प्रयोग क्रिया गया है उससे “उपहार स्पष्ट 
पाया जाता है और इसी कारण मंत्र क्रा विनियोग 
भी किया गया है अतः सोम भक्षण के निमित्त उस 
मंत्र से अनुशञापन कर लेना ठोक है। किसी लोकिक 
वाक्य से नहीं । 

सं०--अनुज्ञा के समान प्रति वचन का भी वेदिक वाक्य से 
होना निरुपण करते हैं | 


तत्राथोत्पतिवचनस्‌ ॥ ४१ ॥ 


प० क्र०-( तत्र ) बेद मंत्र से (प्रति वर्चच ) उसका उत्तर, 
(अर्थात्‌ ) अर्थ स वेद संत्र हारा हाना पाया 
जाता है । 

भा०--जत्र किसी को बुलाते हैं तो वह उत्तर भी देता ही है कि 
आवेंग या नहीं इसी भांति सोम को बुलाने पर जब 
श्रनुज्ञा वेद मंत्र द्वारा होगी तो उसका उत्तर भी 
मंत्र द्वारा ही हागा अतः इस वेद मंत्र में दोनों ही 
विद्यमान है अर्थात्‌ “उपहयस्व” से अनुज्ञा और 
“उपहूत्तः' से उत्तर होता हे | 

सं०--एक पात्र में अनेक ऋत्विक कक भक्षण की अनुज्ञा 
को कहते हैं| है 


तदेकपात्राणां सप्तवाधात्‌॥ ४३॥ 


प० क्र०--( तत्‌ ) सोस भक्षण अनुल्ापन ( एक पात्राणां ) एकः- 
पात्र में मक्षणीय ( समवायात्‌ ) इसमें एक चित हो 


भक्तण कत्तेव्य है। 


द॒तीयोज्ष्यायः । इ३४: 


भा०--अपने २ पात्र में भक्षण के लिये अनुज अनावश्यक है 
क्योंकि पात्र नियत हैँ और ऋत्विक अपने आप 
उसका भक्तण कर सकता है । 
सं०- स्वयं यज्ञ कर्ता होने से यज्ममान का सोस भक्षण निरूपण 
करते हैं । 
याज्यापनयेनापनी तो भक्तः प्रवरघत्‌ ॥ ४४ ॥ 


प> ऋ०--( प्रवरवत्‌ ) चरण समान ( याज्यापनये ) याज्या 
अपनथन होने से ( भक्षः ) भत्तण का (न, अपनीतः) 
अपनयन नहीं होता | 

भा८--यजमानस्थ याज्या' सोभि प्रेष्यति होत रेत दूय जेति, . 
वय॑ वा निषद्म यजति” इस वाक्य में बतलाया है 
कि हाता से याज्या का अपनास करके यज्ञमान को 
उसका पढ़ना त्रिहित हूँ अपनयन का अर्थ छुड़ा 
लेना हैं। परन्तु हाता के साम भक्षण का निमित्त 
धपट कार! है यदि उक्त वाक्य में 'बपट कार! का 
अपनयन होता ता उसके नियत सम्बन्धी भक्तणु का 
भी अपनयन हाता परन्तु अपनयन कंवल याज्या 
का विदित है अर्थात्‌ जा ऋचा होता पढ़ता वह यज- 
सान का पदलसी हू नके वपद कार' का बोलना | 
विशप कर जब कि याब्या ऋचा पाठ करने पर भी 
हाता का वरणी द्वाना जिस प्रकार दूर नहीं हाता 
अतः यजसान का भक्षण का भी हाना नहीं कह 
सकते अतः सोम का भक्तण हाता को ही है न कि 
यजमान को | ह' 

सं०--पूर्वपक्ञ का समाधान करते हैं। ' 


“३३६ भीमांसादर्शनयू- 


घष्टयों, कारणगमात ॥ ४५ ॥ 

प० क्र--( वा ) पूर्वपक्ष के निराकरण के लिये आया है 
( यष्टु) ) याग कर्ता यजमान को भक्तणीय ( कारण 
गमात्‌ ) याज्या के आगम से भक्षण निमित्त 'वषट 
कार' का भी आगम हैं | 

“भा०- वषद कार रूप निमित्त विद्यमान हाने से यजमान को 
सोम भक्तण” अवश्य होना चाहिये होता के लिये 
नहीं क्‍योंकि भक्षण दोनों का निमित्त से हैं ओर 
निमित्त का सहचारी भी निमित्त होता है । 

सं०--प्रवरवत्‌ में दृष्टान्त देते हैं। 
प्रवृत्तत्वात्पवरस्थानपाया त ४६॥ 

“प० क्र०--( अवरस्य ) होता के बरणी होने का (अनपनथः ) _ 
अपनय नहीं हाता क्‍योंकि ( अवृत्तत्मात्‌ ) वह प्रवृत्त 
हो चुकता है । 

भसा०--वरण भी वषद कार के समान प्रथम यदि प्रवृत्त न होता 
तो याज्या के अपनय से उसका भी अपनय होता 
परन्तु प्रकृत होने से याग समाप्ति वित्ता बीच में 
उसकी निवृद्दि नहीं हो सकती | 

सं०--फल्चमस' को यागार्थ निरूपण करते हैं। 

फलचमसो नेमित्तिको भक्षविक्रार। श्र तिसँ- 
घोगात्‌ ॥२७॥ 

प० ऋ्०- नैमित्तिकः ) ज्ञत्रिय और वैश्य के लिये बनाया 

( फल्चमसः ) फनणभस ( भक्तविकार: ) भक्षणीय 


तृतीयाष्ध्याय: । श्३्७ 


हे कारण कि ( श्र ति संयोगात्‌ ) वाक्य शेष से यही' 
प्रमाणित होता हू । 


भा०-ज्योतिष्टाम में “स यदि राजन्यं व वैश्यं वो याजयेत स 


यदि सोम विभज्ञायिपेत नन्‍्यग्रा धस्ति भी: आहय 
ता: सम्पिष्ट ददानि उन्मृज्य तसस्ये भक्त अचच्छेश , 
सोमय” इसमें उन्हें 'क्षत्रिय तथा वेश्य' को मक्तण 
के लिये 'वमसफल' देना कहा हे अतः यह तत्व 
निकला कि ज्ञत्रिय अथवा वैश्य के यज़मान होने पर 
फलचमस से यज्ञ के करने का नियम नहीं। केवल 
दोनों यजमानों को भक्तण के लिये फलचसस के 
देने का नियम हे अतः वह भक्षण निमित्त हे यक्ष के 
लिये नहीं । 


सं०--अव उक्त पूर्व पक्त का समाधान करते हैं। 
इज्याविकारो. वा संस्कारस्प तदथत्वांत्‌ ॥४८॥ 
'प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्त के दूर करने को प्रयोग किया गया है 


( इज्यातिकार: ) फ/चसस याग निमित्त है क्योंकि 
( संस्कारस्य ) उसका भक्तण ( तदर्थत्वात्‌ ) याग के 
लिये होने स ही बन सकता है । 


भा०--जव ज्षेत्रिय ओर बेश्य सोम याग करावे तो उसका याग 


र्रे 


फल चमस से कराना चाहिये ओर उसी का शेप 
उसे भक्तण को दिया जावे फल चसमस के भक्तण 
विधान ही अन्यथा अनुपयन्न हुआ उसका यागार्थ 
होना सिद्ध करता है कि वह याग के लिये है. न कि 
भक्षण के लिये। 


श्श्द मीमांसाद्शनम्‌- 
सं०--इसमें दवेतु देते हैं । ८ 
दीभात्‌ ॥४६॥ 
प० क्र०-( शोमात्‌ ) होम फा अनुवाद पाने से वह सिद्धार्थ 
नहीं | है 
, भा०--“यदान्यौश्वमसान्‌ जुद्ति अर्थे तस्प्र दर्भ तरुण के नोप 
हत्म जुद्दोति” इससे फलचमस याग के लिये पाया 
जाता है अतः सिद्ध है कि फलचमस की आहत्ति 
दी जाती दे यदि उसकी शाहुति न दी जाती ता 
शआहुति देन से पहिले दर्भ मुष्ि से हविलाना विहित 
न हाता। अतः क्षत्रिय अथषा चेश्य हारा किय्रे 
यज्ञ में फलचमस का विधान है वह याग निमित्त हूँ 


भक्षणार्थ नहीं । 
४०--इसमें हेतु देते है । 
चमसैश्च तुल्यकालत्वात्‌ ॥४०॥ 


प० क्र०--( घ ) तथा ( चमसेः ) चमसों द्वारा ( तुल्य काल? 
त्वात्‌ ) फ़ल चमस के उठाने का एक ही समय होने 
से भी वह प्रमाशित होता है। 

आ०--पदाधन्योश्वससानुत्नयन्ति अरथ्न चमस मुन्नयन्ति 
इस वाक्य में अन्य चमसों और फल चमस का 
एक ही काल में आहुति देने के लिये उठाना बतायाएँ 
अतः वह यागार्थ है यदि वह ऐसा न होता त्तो 
अन्य चमसों के साथ उसका विधान न होता। 
अतः सिद्ध है :कि फल चमस यक्ष के निमित्त हू न 
कि भक्षण के लिये है । 


तृत्तीयोड्ध्यायः । '३३६ 
सं०--उक्तार्थ में लक्षण कथन करते हैं । 
लिंगदशनाध ॥४१॥ 


प० क्र०--( च ) तथा ( लिड्गदर्शनात ) लिह्ठ के पाये जाने से 
भी वह अर्थ सिद्ध होता है । 

भा०--तिमस्मे भक्त प्रयच्छेन्न सोमम्‌” यहाँ फल चमस भक्तण 
के लिये दिया लाना विहित हैं नकि सोम। अतः 
सोम का स्थानी फलचमस है अत्तः ज्षत्रिय और 
चेश्य के किये यज्ञ में फल चमस का विधान है बह 
यज्ञ निमित्तक है न कि केवल भक्षणस के लिये। 

सें०--दिशपेय संक्षक यज्ञ में साम भक्तणार्थ यज्ममान चसस 
के प्रति लिये “दश त्राह्यणों का चलकर जाना 
कहते हैं । 


अनुप्रसर्षिषु सामान्यात्‌ ॥४२॥ 


प० क्र०--( अनुप्सर्पिपु ) यजमान चमस प्रति भक्षण के लिये 
दश क्षत्रिय होने चाहिये ( सामान्यात्‌ ) ऐसा होने 
स यजमान के से साथ एक जातित्व की पाप्ति है । 

भा०--राजसूब याग में क्षत्रिय को ही अधिकार है अन्य को 
नहीं अतः दशपय_ यज्ञ म॑ दशा दर्श कक॑ चमस 
मनु प्सर्पन्ति” वाक्य सें यजमान क्षत्रिय होना 
सिद्ध है क्योंकि वहाँ दश कज्षत्रियों का अलुप्रसपंण 
सानने में-दाप नहीं आता कारण कि यज़समान का 
सजाती धर्म भी है अतः वह 'अलनुप्सपता' क्षत्रिय 
ही हो न कि ब्राह्मण । 


३४० सीभांसादशनमू- 
सं०--पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं। 


न्नाह्मणा था तुल्यशब्द्त्वात्‌ ॥१३॥ 


प० ऋ०--( वा) पूर्वपक्त के निराकरण के लिये आया दे 
( न्राह्मणा ) यजमान चमस के लिये अलनुप्रसरपणा 
कर्ता ब्राह्मण हों न कि ज्ञत्रिय क्योंकि ( तुल्य शब्द- 
त्वात ) उसका एक ब्राह्मण शब्द से उपन्यास किये 
जाने से । 

भा०-- शत॑ ब्राह्यणा सोमाम्‌ भक्तयन्ति” इस उपक्रम वाक्य 
में १०० ब्राह्मणों का सोम भक्षण निरूपण किया है 
अतः सिद्ध है यजमान चमस के लिये सोम भक्षण , 
के निमित्त दश ब्राह्मणों का ही प्रसर्पण समीचीन 
है क्‍योंकि ज्षत्रिय होने से यजमान कां ब्राह्मणों 
साजाद्य नहीं तव भी वह विजातित्व याग भूमि से 
बाहर लिया गया ह क्‍योंकि दीक्षित होने से यजमान 
का चमस 'न्राह्मण चमस' कहलाता है न कि 
क्षत्रिय चमस' क्योंकि यज्ञ दीक्षा के पश्चात्‌ सब 
वर्ण के मनुष्य आह्मण हो जाते हैं. अतः दशपेय 
यज्ञ में यजमान चमस के लिये देश का अधुअसर्पण 
कथन ठीक है वह दश ब्राह्मण होने चाहिये न कि 
क्षत्रिय | 


इति श्री पं० गोकुलचन्द्र दीक्षित कृते सीमांसा दर्शने भगवती 
भाषा साब्ये दृतीयाध्याये पंचमः पादः समाप्तः ॥ 


अथ ततीयाध्याये पष्ठः पादः प्रारम्यते। 
सं?-सुतादि पदार्थ खैर इत्यादि लकड़ी के होने योग्य हैं अतः 
पूर्व पक्ष करते हैं । 


सर्वोधप्रप्रकरणांत्‌ ॥९॥ 


प० क्रर-( सवोर्थम ) कृति तथा विक्षत्ति दोनों यागों में खैर 
की लकड़ी के स्तर वादि पदार्थ बनाने का विधान हे 

( अग्रररणात्‌ ) यह किसी पाठ में नहीं पढ़ा गया । 
भा०--यश्य खादिरिः त्रूवो भवति स छनन्‍्द सामे वर सेना 
वद्यति सरसा अस्या हुतो भवन्ति यस्‍्य पर्यामयी 
जुहुमंत्रति न सपाप॑ श्लाके शणोति” वाक्य प्रकरण 
में पढ़ा गया ह परन्तु यह वाक्य किसी प्रकरण में 
नहीं पढ़ें गये क्रिन्तु अप्रकरण पठित है अतः उनका 
| बिकृति आर प्रकृति दोनों यागों फे साथ सम्बन्ध 
हा सकता हैं। दानों यागों में श्र तादिकी आवश्यकता 
' हाती है अतः इसमें खैर आदि स्तर वों का वर्णन नहीं 
किन्तु प्रकृत्ति ओर विकृति याग का ही वर्णन 

करते हैं । 


सं०--इसका समाधान करते हैं| 
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प्रकृती घाइब्विस्त्तत्वाद ॥२॥ 


प० क्रः-( वा ) पूर्वपक्ष निराकरणार्थ आया है (अकृतो ) « 
दर्श पूर्ण मास यागों में (६कव्नात्‌ ) दिरक्ति 
प्राप्ति होने से | 

भा०--यय्यपि खदिरित्वादि का अप्रकरण पठित होने से प्रकृति 
और ब्रिक्ृति दोनों भाँति के यक्षों से सम्बन्ध होता - 
हैं इसी कारण यस्य खद्रिः स्रवः आदि विधि 
वाक्य दर्शपूर्णमास प्रकृति याग में स्र॒वादि खदिः 
रादि हाना चाहिये । 

सं०--पुनः पूर्वपक्ष करते हैं 

तब॒ज तु घचनप्राप्तें ॥३॥ 


प०क्र--( तु ) पूर्वपक्ष को सुचित करता है ( तद्वर्ज ) अप्रक- 
रण पढठित का छोड़ कर ( वचन प्राप्त ) जो विधि 
पूर्वक प्रकृति याग में होता है उसमें भरक वाक्य की 
प्रवत्ति से भी । 

भा०-प्रेरणा करने वाले वाक्यों से अप्रकरण पठित वाक्य 
शक्ति वाला होता है ओर वह निराकांक्ष भी होता हैं 
इससे प्रवृत्ति भी नहीं होती ओर उसके न दोने से 
प्रकृति याग से विक्ृति याग में खेर आदि का योग 
होना भी अ्रसम्भव सा है | अतः ठीक न होने से 
प्रकृति ओर विकृति दोनों में वह वाक्य खद्रि आदि 
का विधायक है नकि केवल ग्रकृति में ही विहित है । 

सं०--उक्त पूर्वपक्ष में सिद्धान्ती की आशंका यह है । 


दर्शनादिति चेत ॥8॥ 


तत्तीयोष्थ्यायः ३४३ 


ग्र० क्र०-( दर्शनात्‌ ) प्रकृति में विक्रति के धर्म योग से सर्वत्र 
प्रेरक वाक्य में श्रवृत्ति प्रमाणित होती है (चेत्‌ ) 
यदि ( इति ) कहा जावे तो असमीचीन है । 

भा०--भ्रयाज प्रयाजे कृष्णलं जुहोति'# इस विधि वाक्य से 
अनुवाद द्वारा कृष्णल हवन का विधान कहा हे 
इसस प्रमाणित होता हूँ कि अप्रकरण पठित वाक्य 
से विहित धर्म का भी प्रेरक वाक्य का विकृृति याग 
से याग है क्‍योंकि अनुवाद अग्राप्त का नहीं होता 
अथौोत्‌ प्रथाज नामक होमों का अनुवाद जो विकृति 
यागों में मिलता. हू चह बिना भ्रेरक वाक्यों की अबृत्ति 

« के नहीं हो सकता और जेसे अग्रकरण पठित वाक्य 
से प्रयाज विहित है उसी भाँति खद्िर आदि धर्म भी 
है अतः अप्रकरण पठित वाक्य प्रकृति ओर विकृति 
दानों यागों में खद्रित्व विधान करने बाले नहीं वह 
कंधल प्रकृति याग.में ही विहित हे । 

सं०-सिद्धान्त वादी की आशंका का पूष पक्ती समाधात 
करता है । 


न चोदनैकाथ्योत्‌ ॥५॥ 


शथ्‌० क्रण--( न ) यह काम ठोक नहीं हे ( चोदने कायोत्‌ ) 
प्रकृति और विकृति दोनों यागों में एक सी ही विधि 
होने से । 

भा०--प्रकृति और विक्नति दोनों यागों में एक समान विधि 
सिलती है अतः यह कथन कि उक्त वाक्य प्रयाजों के 


# साशे के पाँचवें भांग को कृष्णल कहते हैं । 
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अनुवाद से कृष्ण लों का हवन विधान करता, है 
नकि कृष्णल हवन नामक प्रयाजों का विधायक है 
इसी कारण वह कृष्ण होम का विधान करता भी है 
इस भ्ञर्थ में उदाहरण नहीं वनता इसलिये अप्रकरण 
सहित वाक्य केवल प्रकृति याग में खदिरत्व विधा- 
यक नहीं किन्तु प्रकृति और विक्ृति दोनों यज्ञों के 
मानने चाहिये। 


सं०--सिद्धान्ती की पुनः आशंका । 


उत्पत्तिरिति चेत ॥ ६॥ 


प० क्र०--( उत्पत्ति: ) विधि वाक्य पूर्वक सम्पूर्ण धर्मो' का 


प्रकृति याग से साज्ञात्‌ स्वाभाविक सम्बन्ध होने से 
( चेतू ) यदि ( इति ) माना जावे तो अ्रसमीवीन है ।-” 


भा०--यद्यपि खदिरत्व धर्म अग्रकश पठित विधि वाक्य से 


विहित हैं तथ/पि उनका प्रकृति विकृृति दोनों 
साधारण विधान नहीं माने जा सकते और जब उस 
के समभाव ही नहीं तो समान सम्बन्ध कैसे बल 
सकता हैं। अतएबं विहित धर्मों का प्रकृति याग 
स॑ साज्षात्‌ सम्बन्ध होना सम्भव है विकृति याग 
स॑ साथ नहों। अतः प्रकृति ओर विकृृति याग 
दाना सा धारण बिद्रित्त के विधान करने वाले 
नहीं, केवल अकृति याग में ही हैं । 


सं८--इस पूर्व पक्ष का यह समाधान है। 


ने छुस्पत्योतू ॥ ७॥ 


तृतीयोष्ध्यायः । ३४४- 


प० क्र०--( न ) यह कथन ठीक नहीं (तुल्यत्वत्‌ ) वह धर्म 
वह धर्म प्रकृति ओर बविकृति दोनों में समान रूप 
से बिहित हैं। 

भा०--यिस्य खदिरिः' यह वाक्य प्रकृति ओर विकृति दोनों प्रकार 
समान है अतः बह दोनों सें हो खद्रित्व धर्म को 
विधान करते हें केवल प्रकृति याग को ही नहीं । 

सं०--इस पक्ष का सिद्धान्ती द्वारा समाधान । 


चोदनाथकात्स््पात्त झुख्यविप्रतिषेधात्प्रकृत्य- 

थं।॥ ८॥ 

पं० क्र०--( तु ) पूर्व पक्ष की हानि के निमित्त हे ( प्रक्षत्यर्थ: ) 
प्रकृति याग के लिये विधान न कि विकृति के निमित्त 
होने से (चोदना कात्स्नयौत्‌ ) प्रेरक वाक्य स॑ 
सर्व धर्म मिलने से ( मुख्य विश्रति षेधात्‌) दोंनों के 
विधायक हैं इसमें दोष आता है। 

भा०--जहां कोई घर्म अ प्राप्त हो चहां ही विधान माना जाता 
है ओर जो किसी उपाय से मिल सके वहां विधान- 
७-चापेज्षित होता है यदि खद्रित्व धर्मो' का प्रकृति 
याग सें ।वधान भी मानतें तो विकृृति थाग में उसकी 
प्राप्ति प्रेरक वाक्‍्यों से स्वमेव ही होगी अतः सिद्ध है. 
कि उक्त वाक्य केवल प्रकृति याग में स्रूबादि यात्रों के 
खद्रित्व पघर्मो' के विधायक है प्रकृति अथवा 
विक्ृति दोनों के नहीं । 

सं--विकृृति याम में सामधेन्यों की सप्तदश संख्या काः 
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प्रकरणपिशेषात्त विकृतो विरोधि स्थात्‌ ॥ ६ ॥ 
प० क्रष--( तु ) शब्द पिद्धान्त सूचना के लिये हे ( विरोधि ) 
सामर्धोनियों की पचंद्श संख्या की श्रति इन्दी 
सप्तदश संख्या (विकृवतो) विकृत यज्ञ में(स्यात्‌) विहित 
हे न कि प्रकृति याग में (प्रकरण विशषाप्‌ ) उस सें 
पंच दश संख्या आती है। 

-अ०--पकति याग में पंच दश तथा सप्त दृश दोनों प्रकार की 
संख्या का निवेश हू तो यह शंका रहेगी कि पंचद्श 
अथवा सप्तदरश कौनसी ठीक संख्या है. इसलिये 
प्रत्यक्ष प्राप्त सप्तदश सामयोनियों को छोड़कर जो 
पंचदर्श अनुमानिक पंचदश सामधेनियों को ही 
आदर दिया जा सकता है। अतः सप्तद्श सामधेनों 
को जो उक्त षिकृति याग के लिये हैं विकृति के लिये 
नहीं + 

सं०--सामधेनियों के सप्तद्श नेमित्तिक सप्तद्श नेमित्तिक 
प्रकृति विधान निरूपण करते है| 


-मेमितिक त प्रकृती तझ्िकारः संयोगाविशेषात ॥१०॥ 


प० क्र०- ( तु ) सिद्धान्त सूचनार्थ प्रयाग हुआ है । ( नैमित्तिक॑ ) 
वैश्य निमित्तक विहित सप्तद्श सामधेनियों का 
( प्रकृतो ) प्रकृति याग में होने से वह सप्तद्श 
सासधेनियें ( संयोग वरिशेषात्‌ ) बाक्य विशेष से 
विहित होने के कारण (तहिकारः ) पूर्ब विहित 
पंच दश सामधेनियों का बाधक है। 

भा०--सप्तद्श सामधेनियां ओो वैश्य के निमित्त विहित कही 
गई $ बह प्रकृति याग पठित है उत्त में यजमानल 
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वैश्य होने से .वेश्य निभित्वक संप्तद्श सामपभैनियों 
की विधि पाई जा सकती है कारण कि पूर्व विहित 
पंच दश सासधेनियां सामान्य द्वोने से नैसित्तिक 
सामधेनियों की प्राप्ति में प्रतिवन्‍्धक नहीं है। अतः 
सिद्ध है कि वेश्य के निमित्तक जो सप्तद्श सामपेः 
नियां विहित हैं. उन्तका विकत याग में निवेश नहीं 
किन्तु प्रकृति में ही निवेश मिलता है | 

सं०--अब अग्त्या घान का पवमान' आदि इंष्टियों का अंग 
न होना प्रमाणित करते है। 


इष्ट-यर्थभप्न्धाधेयं प्रकरशात्‌ ॥११॥ 
प्‌० क्र०--( अग्नावेयं ) अस्नाधात् ( इष्टयूर्थ ) पत्रमान आदि 
इष्टियों का अंग हे क्योंकि ( प्रकरणात्‌ ) उनके 
प्रकरण में उसका विधान होने से ! 
भा०--“अग्नये पद्रमाना याष्टा कपाल्न॑ निर्वयेत” आदि विधि 
वाक्यों में जो पुरोडाश प्रदान का विधान है उसका 
यह सारांश हे कि जिसके लिये जो होता है वह 
. उसका अनिवार्यतः अंग होता है । अ्त्याधान का 
आहवनीय आदि अग्तियों के लिये और उन अग्नियों 
का -इष्टियों के लिये होना ठीक है इस लिये कि 
उनका साज्ञातू सम्बन्ध के समान परम्परा सम्बन्ध 
है अग्न्याधान का पवमान संज्ञक इष्टियों के साथ 
साज्ञात्‌ सम्बन्ध न होते हुये भी आहवनीय आदि 
से परम्परा योग हैं अतः यह सिद्ध दे कि पवमान 
इष्टियां जो अग्न्याधान में विद्वित हैं बह उन्त इष्टियाँ 
काअंगहै। - 


श्प्ट मीमांसादर्शनः 
सं०--अब पूर्वपक्त करते हैं। 
५ 6 
न वा तासां तदथत्वात्‌ ॥ १९१॥ 
प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्ष के श«डनार्थ प्रयोग है ( न ) कहना 
ठीक नहीं क्योंकि ( तासां ) वे इष्टियां (तदर्थत्वात्‌ ) 
आहपनीय आदि अग्नियों के संस्कार के लिये 
विधान की गई हैं। 
भा०--अग्न्याधान और पव्मान इष्टि में दोनों आहृषनी५ 
आदि अग्नियों के संस्कार वतल्ाये गये हैं न कि 
एक दूसरे के लिये विहित हैं और जो उपधान का 
विधान उस प्रकरण में है वह दोनों अग्ति संस्कार 
० भर  ख तु किक 
के प्रयोजन स है न कि अंगागी भाव से। यदि अस्त्य[+ 
आप जय ् नें कप 
धान को उन इष्टियों का अंग मानें तो वे फशपाणी. 
भी मानी जावगीं। परन्तु थे फल हीन हैं अतः पव- 
कप] किक 
सान आदि नाम वाली इश्टियों में जो अग्न्याधानः 
विधान किया गया हे वह उनका अंग ही है | 
सं०--अब इसमें लक्षण प्रमाणित करते हैं 
0 
लिगदशनाच्च ॥ १३ ॥ 


प० क्र०--( व ) तथा ( लिश्ञररशनात्‌ ) उसके लक्षण मिलने 
से भी अथे की प्रामाणिकता है । 

आ०--जीर्यति वा एप आहितः पशुर्पदग्निः, तदे तान्येव अथवा 
घेयरय हत्रींपि संवत्सरे निगयेत तेन वा एपनस 
जीर्य्य॑ति, तेनेन॑ पुनननव॑ करोंति” इस वाक्य में यह 
कहा गया है कि स्नान न करने से शरीर जीर्ण होता 
है अतः प्रति दिन प्रातः स्नान करे उसी प्रकार अग्नि 
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का संस्कार धर्म ( अग्नि होत्र ) भी कर्चव्य है 
अथोत्‌ गर्भाघान की भांति अग्न्याधान संस्कार भी 
कत्त व्य ही है । दोनों संस्कार कर्म होने से एक दूसरे 
का अंग हूँ। अतएव अम्स्याधान उन्त इष्टियों का 
अंग नहीं कहा जा सकता | किन्तु ढोनों आहवनीय 
अग्नि निमित्त ही हैं यही मानना समुचित हैं ! 

सं०--अग्न्याधान को विक्वृति तथा प्रकृति सव वैदिक कर्मो का 
अ'ग वतलाने को पृञपक्त करते हैं। 


तत्पकृत्यथे घथान्येदनारस्थवादा; ॥ १४ ॥ 


'मू० क्र०--( यथा ) जिस प्रकार | अनारभ्यवादाः ) अप्रकरण 
पठित आदि वाक्य विहित बताये गये हैं ( अन्‍्ये ) 
खा५ि(-वाद धर्म शक्ति याग के लिये हे उसी प्रकार 
( ततू ) अग्न्याधान भी ( अकृष्य्थे ) प्रकृति याग 
निमित्त है। 

भा०--अप्रकरण पढित होने के कारण खादिरित्वांदि समान 
अग्न्याधान केवल प्रकृति याग के लिये हे अतः 
,आधानकृत अग्नि सें केवल प्रकृति नास वाले याग 
ही बिहित कर्त्तव्य हैं विक्ृति संज्ञा वाल्ले कर्तव्य नहीं 
अर्थाव्‌ अर्न्याधान केबल ग्रकृतिः याय का अंग है 
प्रकृति अथवा विकृति सें से दोनों का त्नहीं। 

सं०-पूर्ग पक्ष का सस्ाधान किया जाता है । 


सवोध' वाउद्रधानस्प रपकाठत्वात्‌ ॥ १४ ॥ 


_ थर० ऋ्०--( वा ) शब्द पूर्णपक्त के खण्डन के लिये आया है 
( सर्वार्थ' ) अग्न्याधान प्रकृति विकृति दोनों कर्मो 
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के निमित्त है ( आधानस्य ) वह (स्वकालत्वात्‌ 
उसका समय नियत है । 

भा० - अग्न्याधान कर्म प्रत्यक्ष किसी बेदिक कर्म का अंग 
नहीं किन्तु आहवनीय आदि अग्न्यों से होता हे 
ओर वे अग्न्यां प्रकृत्ति श्रोर विक्षृति सब प्रकार के 
कर्मो' में हैं क्‍योंकि कोई वेदिक कर्म उनके विना 
शास्त्रोक्त फल नहीं दे सकता । अतः उनके होते हुए. 
संस्कार का आधान सब स्थानों में होना चाहिये 
सर्वत्र विद्यमान का संकोच प्रमाण रहित हाने से 
अर्याधान कर्म अग्नियों द्वारा प्रकृति तथा विक्ृति 
दोनों कर्मो के अंग हैं न कि केवल प्रकृति कर्म का ।' 

सं०--यजमान इष्टि में असिद्ध अग्नि में कर्त्तव्यता निरूपंण 
करते हैं 

तासामग्निः प्रकृतितः प्रयाजवत्त्पात्‌ ॥१६॥ _ >- 

प० क्र०--( प्रयाजवतू ) जिस प्रकार अयाज नामक होस 
( प्रकृतितः ) 'दर्शपूर्णमास' यज्ञ से होने वाले 
'आहवनीय' श्रादि सिद्ध अग्नि में हाते हैं उसी 
भाँति ( तासां ) पवमान' इप्टियों भी (अग्नि: ) 
उस सिद्धाग्ति में ही (स्वात्‌ ) होनी समीचीन है । 

भा०-जिस भाँति प्रथम अग्न्याधान! पश्चात्‌ आधान की 
गई आहवनीय' आदि से पावमान आदि इष्टियोँ 
से संस्कार उसके पश्चात्‌ 'दर्श पूर्ण मास” आकिः 
प्रधान इष्टियों में बिनियाजित उन सिद्धाग्नियों में 
प्रयाज आदि अंग इष्टियाँ की जाती हैं उसी भाँति 
पवसान इष्टियाँ भी 'दर्शपूर्णमास! आदि प्रधान 
इष्टियों में विनियोग को हुईं है और उसी सिद्धारिव 
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में कर्त्तव्य हैं कारण कि इष्ित्व धर्म के सच्शहोने पर 
अग्नि की विषमता बिना किसी पुष्ट प्रमाण के 
सानने योग्य नहीं अतएवच वह इष्टियाँ सिद्धारिनि में 
: ही करनी ठीक हैं असिद्धाग्नि में! नहीं । 
सं?-पूर्व पक्ष करते हैं।.. « 
न वा तासां तदथत्वात्‌॥१७॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्वपत्ष के दूर करने को प्रयोग किया गया है 
(न) बह वक्तत्य ठीक नहीं क्‍योंकि ( तासां ) 
प्रचमान इष्टियाँ ( तदर्थत्वान्‌ ) अग्नि संस्कारार्थ 
विहित बतलाई हैं। 

भा०-प्रयाज' दर्शपृ्भासा का अंग हू वह अंगी यज्ञ सिद्धाग्ति 
द्वारा ही हो सकती हू परन्तु पतसान इष्टियाँ उस 
यज्ञ का अंग नहीं इसलिये अ्रयाज समान प्रकृति 

«  याग द्वारा सिद्धाग्नि नहीं कही जा सकतीं कारण कि 

पवसान! इष्टियाँ होने से “अग्नि! संस्कृत ओर _ 
संस्कृत अग्नि का प्रकृति यज्ञ में विनियोग पाये जाने 
से उसके प्रेरक वाक्य से ही वह इष्टियाँ प्राप्त होनी 
असम्भव हैं परन्तु अप्राप्ति के कारण बह श्रग्नियों 
से अकर्त्तव्य हैं ओर असिद्धाग्नि का मिलना कठिन 
नहीं परन्तु होने से वह ठीक ठीक हो जाती हैं. अतः 
यह सिद्ध हुआ कि 'पव्सान' इष्टियाँ सिद्ध लौकिक 
अग्नियों स होनी समीचीन हैं आहवनीय' आदि 
सिद्धग्नियों से नहीं। ै 

सं०+-उपाकरण' आदि फो अग्नीदोषीय पशु का धर्स प्रमा* 
खित करने के लिये पूर्व पक्त करते हैं। 


इधर द मीमांसादर्शनमू- 


-तुल्य! सर्वेषां पशुविधिः प्रकरणाविशेषात् ॥१८)॥. 


'प० क्र०--( पशु त्रिधिः ) पशु-डदेश्य से विहित उपाकरण आदि 
विधियाँ अथवा धर्म (सर्वेषां) सब्र अग्निषोंभीय 
पशुओं के ( तुल्यः ) सदृश है क्‍योंकि ( प्रकरणा 
विशेषत्‌ ) भ्रकरण से सब पशुओं से समान 
सम्बन्ध मिलता है । 

स्ा०-यदि उक्त धर्म अग्निषोमीय आदि के बीच किसी एक 
पशु के प्रकरण सें विधान किये गये होते तो उनका 
किसी एक में विधान माननीय था परन्तु ऐसा 
विधान नहीं होने स और साधारण रूप से विहित 
कहे जाने पर धर्म का विशेष पशु व्यक्ति में कल्पना ; 
करना ठीक नहीं अतः ज्यातिष्टोम में जो उपाकरण 
आदि पशु धर्म कहे गये हैं वह अग्निषोमीय इत्यादि 
सब पशुओं के विधान किये हें उसके पर्य्यबसान्र में 
किसी एक के नहीं ।# 


# ज्योतिष्टोम यज्ञ में तीन पशुओं का दान होता है उनके क्रमशः 
अग्निषोमीय, सवनीय और अलुवन्ध नाम हैं जो 'ओवस्थ्य दिन किया 
"जाता है वह अ्ग्निस्ोमीय, सौत्य संजश्ञक दिन प्रदत्त सवनीय भौर 
“अ्वभूथ' संशक इष्टि के पश्चात्‌ दिया हुआ पशु श्रभुवन्ध कहलाता है 
“इसमें यज्ञ के आरंभ दिन को “शपचस्थ्यः सोम फूट कर निकालने वाले 
दिन को सौत्य! ओर 'अवस्द॒थ! संज्ञक स्नान के पश्चात्‌ अंगभूत्र इष्ठि 
"को अवभूथ' कहते हैं। ओर इस पश्च' और प्रजापतेर्जायमानः इस 
सन्‍्त्र से पशु स्पर्श को उपाकरण कहते हैं यहाँ पर मिद्दो और शक्कर 
“मिल्ती वेदी बाई जाती है वह घिपण्य कहलाती है और यज्ञशाल्ा को 
आगस्लप्रि कहते हैं। 


तृतीयोउध्यायः । इश३ 


सं०--पुनः पूर्वपत्त करते हैं । 
स्थानाच्च पूचस्य ॥१६॥ 

य० क्रण-( च ) एव तु! शब्दार्थ में आने से पूर्वपक्ष का द्योतन्‌ 
करता है ( पूर्वस्य ) वह धर्म अग्नोपोमीय के हैं 
क्योंकि (स्थानात्‌ ) उनकी सन्निधि में पाठ: 
होने से । 

भा०--अपनी सन्निधि'में विहित कर्म उसी का विधान करता 
हैँ न कि अन्य का। उपाकरणादि धर्म “अग्नीषो- 
मीय' आदि सव पशु सन्निधि में विधान किये जाने 
से वह सब के धर्म हें परन्तु प्रथम पशु की सन्निधि 
में विधान किये जाने से तथा दिनों के तथा स्थानों 
के भूढ से डसी दिन उनके दान का विधान है। अतः 
दोनों का स्थान एक होने से वह धर्स आदि सब 
पशुओं में हाते तो अग्नीपामीय पशु सन्निधि में 
विधान न किये जाते | परन्तु किये जानें से अनुमान 
'ह कि वह उसी के हैं सब के नहीं । 

सँ०--ठृवीय पूर्व पक्ष किया जाता है। 


श्वस्त्वेकेयां तत्र प्राकश् तिगु णाथी ॥२०॥ 


प० क्र०--6ु! पूर्व पक्त सूचना दी हे ( श्वः ) वह धर्स सबनीय 
पशु के हैं ( एकपां ) शाखान्पर उनका सम्बन्ध होने 
से ( तन्न ) उन धर्मों का (प्राक श्रुतिः ) जो सौत्य. 
दिवस से पूर्व प्रथम ओपवस्थ्य दिवस में श्रवण है 
( गुणार्थो ) बह गोण है। 

भा०--शआरिवन भहं यूद्दीत्वा त्रिवृता यूपं परितरीयास्मथ सच 


नीय॑ पशुमुपा करोति' वाक्य से उपाकरण पतजाया 
रे 


३४५४ 


सीमांसादरन॑६- 


गया है इसमें सवनीय पशु का उपाकरण संस्कार बतः 

लाया है अर्थात्‌ सौत्य दिन ओपवस्थ्य दिवस के 
श्रति निकट होने से उससे प्रदेय सबनीय पशु की 
भी समीपता हैं इसी समीपता से ओपनर्थ्य दिल में 
उस कार्य का विधान है नकि अग्नीसोमीय पशु के 
प्रयोजन से | अतः चह धर्म सवनीय पशु के हीं छे 
अग्नीसामीय के नहीं। 


सं०--इस अर्थ में आशंका करते हैं। 


तेनोत्छ/४स्थ काल विधिरिति चेत््‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--( तेन ) आश्विन वाक्य में ( इत्कृष्टस्य ) उत्तर कुल 


सव॒नीय पशु के ( कालविधि: ) अनुष्ठान विद्दित है 
(चत ) यदि ( इति ) ऐसा कथन समीचीन नहीं । 


भा०--आशिन पहं_ महोत्वा इसमें सबनीय पशु का उपा- 


करण का विधान नहीं मिलता किन्तु उसमें उसका 
अनुष्ठान समय बतलाया है ओर सन्ननीय पशु का 
उपाकरण संस्कार आश्विन ग्रहण के पश्चात होता 
ठीक ह क्योंकि यदि उससे काल विधान न अ्रक्तित 
होता तो 'क्वा' प्रत्यय प्रयोग न होगा अतः स्पष्ट है 
यह वाक्य काल विधायक है । 


सं०--पुनः आशंका करते हैं | 


नेकपरश्षत्वात ॥१२॥॥ 


प० क्र०--[ न ) पूर्वोक्त कथन ठीक नहीं कारण कि ( एकदेश- 


त्वातू ) एक देशीय विधान से समुदाय को विहिंत 
पतेणोथा है। 


हृतीयोष्ध्यायः । 584 


भा०--आरिवन वाक्य में उपाकरण आदि संस्कारों के एक 
देशीय उपाकरण मात्र का ग्रहण हैं और इसी कारण 
सपूर्ण संस्कारों का अहृण सिद्ध है ऐसी दशा में वह 
वाक्य काल विधायक नहीं रहता और उसमें वाक्य 
सेद दोष भी आता है परन्तु दो अर्थों का विधायक 
सानन से वह दोष नहीं रहता क्योंकि एक वाक्य 
एक ही व्यापार के दो अर्थ का विधायक हो सकता 
हैं परन्तु अनुवादक और विधायक नहीं हो सकता 
है इस लिये सब संस्कार सवनीय पशु के विधान 
किये गये हैं अग्नीपामीय के नहीं हैं । 


त॑५--पुनः आशंका करते हे | 
अर्थनेति चेत ॥ २३ ॥ 


7० क्र०--( श्र्थेन ) सब का अर्थ से ग्रहण होने से नकि 
सज्षात्‌ ( चंत्‌ ) यदि (इति ) ऐसा कहां तो ठीक 
बठः- नहीं |। 


भा०--एक देश के ग्रहण से समुदाय ग्रहण होते हुये भी समु- 
दाय विधान का लाभ नहीं परन्त एक देशानुवाद 
से सभ्ुदायाइवाद होना सम्भव है एजं अनुवाद पक्ष 
में वाक्य भेद दाष कथन भी ठीक नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि अनुवादक पू्ेक समय का विधान 
समीचीन ईहें अतः आश्विन वाक्य पूर्ण विधान किये 
डपकरण आदि संस्कारों के अछुभादक हैं सबनीय 
पशु के घर्स ३५१९० आदि के विधायक नहीं। 

सं०--आशंका का परिहार करते हैं | 


श्श्दृ सीसांसादर्शनम- 


श्रन्‌ तिविप्रति षेघात्‌॥ २४॥ 


प० क्र० ( न ) वह कथन समीचीन नहीं कारण कि ( भ्रुतिवि 
प्रतिपेधातू ) ऐसा मानना साज्ञात्‌ श्रूति का 
विरोधक है ! ।' 

भा०--श्रु ता श्रूतयो: श्रुव वल्लीप श्रूव तथा अश्रु त दोनों में 
श्र्‌तत वत्षवान माना गया हे सवनीय पशु में उपाकरण 
आदि धर्म श्रुत हैं उनका न लेकर प्रेरणा बाचक 
चाक्‍्य से प्राप्त अभ्न त का ग्रहण करना अनुचित है. 
अतएब ज्योति ष्ठोम याग में उपाकरणादि पशु 
धर्म विधान किये हुये अग्निपोमीय विधान के न 
होते हुये सवनीय पशुके ही मानने चाहिये | 

सं०--पूर्ण पक्ष का समाधान करते हैं। 


स्थानालु पूर्वेस्प स॑स्कारस्य तदथत्वात्‌ ॥ २४ ॥ - 


प० ऋ्०---ु! पूर्ण पक्ष का लिराफ२७ करता है ( पूर्वस्य ) 
बह धर्म अग्निपोमीय पशु के विधान किये-हैं क्‍यों 
कि (स्थनात्‌ ) सन्निधि प्रमारे ऐसा ही है आर 
( संस्कारस्य ) संस्कार मात्र को ( तदर्थत्वात्‌ ) 
अग्निषोभीय पशु के लिये होने से उक्त शर्थ की 
सिद्ध होती है । 

भा०--5पाक९णादि पशु संस्कार जो बतलाये गये हैं बह पशु 
उद्देश्य हैं न कि यज्ञोदेश्य से (सब पशुओं में 
अग्निषोमीय पशु ही मूल ओर पूरे हैं अतएव 
उनका अगनी षोयीय के साथ प्रत्यक्ष सम्बन्ध और- 
सबनीय के साथ अति देशिक सम्बन्ध है । 


सं०--उक्तार्थ में लिझनः कहते हैं । 


तृतीयो5्ध्यायः । ३४७ 


लिंक दशनाच्च || २६ ॥ 

प० क्र०--( च ) तथा ( लिड्ग दर्शनात्‌ ) प्रमाण चिन्ह से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि है। 

भा०--अग्नोषोमीयेन पुरोडाशेन प्रचरतिः विधान करके 
धुरोडाशेम साध्यन्दिने सबने साध्यन्दिन में पुरो- 
डाश से हवन बतलाया है इस से पाया जाता 
हूँ कि बहां पुरोमशालुवाद पूरक मध्यन्दिन काल 
विधान किया है वही उक्कार्थ में लिह्न है । 
अतणएव मानना चाहिये कि अग्निष्ठोम में उपाकर- 
णादि धर्म का विधान अग्निषासोय निमित्तक है 
सबनीयादिक नहीं क्योंकि उन में उनका आदि देश 
से सम्बन्ध हें । 

सं०- अश्विन ओर “पुरोडाशेन” उभय वाक्य अर्थवाद हैं 
काल विधायक के नहीं इसका उत्तर- 

अचोदना गशुणार्थेन | २७ ॥ 

प० क्र०--[ गुणार्थेन ) दानों वाक्य को अर्थवादत्व होने से 
( अचादतना ) काल लाभ नहीं ऋह्य जा सकता | 

भा०--ब्यातिष्टाम याग प्रकरण में उपाकरण पय्यागनिकरण 
आदि धर्स अग्नीपोमीय पश॒ के विधान किये हैं 
उनमें उनका अनुष्ठान विधि बल से हे ओर 'सव- 
नीय'! और अनुवन्ध पशु में प्रेरक वाक्य से अतिदेश 
से है तीनों में विधि चल, द्वारा नहीं । 

सं०--शाखा हरण” को साय॑ आतः दोनों 'दोहों' का धर्म 
बतलाते हैं | 


श्श्द सीमासाएरशनमू- 


दोहयो। कालमेदादसंयुक्त' शर्त स्थात्‌ ॥२०८॥ 
प० क्र०--[ श्रुतं ) दर्शपोर्णमास याग में सुन गये शांखा- 
हरण' आदि ( दाहयो: ) साथ॑ प्रात: दार्नों समय दूध 
दुददन के ( असंयुक्त' ) धर्म नहीं क्‍यों कि ( काल 
भेदात ) उनके काल का भेद है । 
भा०-ज्योतिष्टोम यज्ञ प्रकरण में पढ़े गये उपाऊुरणादि धर्मों 
का अग्नीपामीय पश के साथ सम्बन्ध हैं ले कि सब- 
नीय और अनुवन्ध पशु के साथ । उसी प्रकार दर्श 
पूर्णमास यज्ञ मे पठित होते हुए भी समीपता अमाण 
वल द्वारा दूध दुह्ने रूप धर्म का साथ॑ के साथ ही 
स्वन्ध हू न कि प्रात. दोहत का भी। अत एवं 
दर्शपूर्ण याग प्रकरण में जा शाखा हरण आदि दोह _ 
धर्म हैं वह सायंकाल दूध दुहने रूप के ही है. न कि 
दोनों समयों के । क्त्रोंकि दर्शपूर्ण मास में दही ओर 
दूध से जो हविः बनता हू उस के लिये दो चार गौयें 
दुद्दी जाती है । 
सं०--उक्क पक्ष का समाधान यह  हैं। 
प्रकरणाविभागाद्वातत्संयुक्तस्य फॉशशस्य्‌ 
॥ २६ ॥ 
प० ऋ०--( वा ) पूर्वपक्ष के निराकरण के लिये आया है 
( कालशास्त्रं ) दूध ढुहने का विधान करने वाला 
शास्त्र ( तत्त॑युक्तश्थ ) साथ॑ प्रात: दाना समय का 
विधायक न कि सायंकाल दोहन का क्योंकि ( पक 
रणा विभागात्‌ ) प्रकरण से दोनों का रूग्वन्ध है । 


तृतीयाष्ध्याय: । ३४६ 


आ०--ऐन्द्र' दध्य भावास्यायाम्‌ ऐन्‍्द्र' पयोज्मावास्थायाम्‌ ! 
इस करके दृधि दूध की आहुति अमावस्या को दी 

जांती,ह ओर इसी से साथ आतः गा दोहन और शाखाहरण 
आदि दाह धर्म विधान किये गये हैं अर्थात्‌ घिधायक 
वाक्ष्यों का स्थान एक ही है ओर प्रकरण भी एक है 
अतः उक्त प्रकरण तथा स्थान में बतलाये गये सच 
एक ही परस्पर एक स होंगे अतः साथ॑ प्रातः ही दोहन 
कृत्य माना जा सकता है। 
तदत्सपनान्तरे ग्रहाम्नानस॥३ ०॥ 

प० क्र०--[ तह्धत्‌ ) दूध दुहने के धर्म ससान ( भहास्नान ) 
भह धर्मानुप्ठान ( सवनान्तरे ) प्रातः सबन के 
पश्चात्‌ सध्यन्दिन तथा साय॑ सब में होता है । 

भा०--शाखाहरण आदि दोहन धर्म सायं प्रातः दोनों दोहने 
के ही धर्म हें ओर उन दोनों का समान रूप से 
अनुप्ठान हांता दे उसी प्रकार सम्मार्जन आदि भी 
प्रहमान्न के साधारण धर्म हैं उनका भी सासान्‍्य रूप 
से तीनों ही सबसों में अजुछ।न उचित है। 

सं०--रशनावेष्टन' ( रस्पी ज्पेटना ) आदि धर्मों का अग्नी- 
षोसीय आदि तीन पशुओं में अनुष्ठान कहते हैं । 

रशना च लिंगदशनात्‌ ॥१२१॥ 

यु० क्र०--( च) ओर ( रशना ) रशनवेष्टानादि भी अग्नी- 
पोभीय आदि तीनों पशुओं के धर्म हैं क्योंकि (लिंग- 
दर्शनात्‌ ) लक्षणों से ऐसा ही प्रतीत होता है | 

भा०--परि व्ययति गुर्वेरशना” जिसमें “त्रिवृद्‌ भवति” 
तीन वल दिये जावें ओर वह दर्ममयी भवति” दाम 


३६० 


मीमांसादर्शनमू- 


की होना चाहिये परन्तु यह पशु धर्म के लिये नहीं 
है किन्तु यूप आदि के धर्म हैं और यूप आदि तीनों 
पशुश्ं में तुल्य है. ओर समान होने स उससे रसना 
वेष्टन का सम्बन्ध है तथा “त्रिव्ृता यूपं परिवीया$ 
स्नयं सदनीय॑ पशु मुपाकरोति?” सबनीय पशु के पास 
यूप को तीन बल की रस्सी से लपेटे यह कथन 
अग्नीपामीय आदि तीनों पशुओं में उस धर्म के 
अनुष्ठान का सूचक लक्षण हे अतः वह धर्म यूपादि 
के द्वारा अग्तीपामीय आईदद तीनों पशुश्रों के हैं. कवल 
अग्नीपोमीय के नहीं है । 


स॑ं०-- सनन्‍्भारअना को अंशु तथा “अदाम्यों नामक श्रहों को 


धर्म बतलाने के लिये पूर्वपक्त करते हैं । 


आराच्घिष्टमसंयुक्तमितरे! सन्निधानात्‌॥१२॥ *. 
प० क्र०-( अरातू ) प्रकरण से परे ( शिष्टं ) कथन होने से 


अंशु' ओर “अद्गम्य' उभ्य पात्नों का ( इतर ) 
ऐन्द्रवायवादि अह धर्मा के साथ ( असंयुक्त' ). 
सम्बन्ध नहीं क्‍योंकि ( असन्निधानात्‌ ) ग्रह धर्मों 
का उसके समीप विधान नहीं मिल्तता । रु 


भआ०- दशा पचित्रेण ग्रह सस्साष्ठि “आदि वाक्‍्यों में सम्भा- 


जिन आदि भह धर्म बतलाये गये है वह अग्रकरण 
पठित हैं परन्तु अंशु और अदास्य दोनों पात्रों के 
धस हैं अथवा नहीं। अर्थात अंशु और अद्याम्य 
की सन्निधि में विधान न किये जाकर सस्मार्जन 
आदि धर्म 'ऐन्द्रवायव”ः आदि भहों की सन्निधि में; 
कहे गये हैं ओर जोनि की सन्निधि में हो वह उसका 


रॉ 


ततीयोध्ध्यायः । .. 3१६१: 


धर्म कहा जाता है इसलिये “अंशु” ओर “अदास्य" 
दोनों भह 'ऐन्द्र बायव' की भांति प्रकरण में पढ़े 
"गये होते तो स्षस्मार्णन भी इनके धर्म होते परन्तु 
दोनों प्रकरण बाहर हैं अतः उक्त याग में पठितः 
सम्मार्जन आदि ग्रह धर्म ऐन्द्रवायव आदि ग्रहों 
के घर्म हेंन कि अप्रकरण पढठित अंशु अथवा 
अदाम्य के माने जावेंग 


सं०--पूर्व पक्त द्वारा समाधान करते हैं । 
रूंयुत्त' था तद्थत्वाच्चेषस्प तन्निमित्तत्वात्‌ ॥११॥- 


प० क्र०-- वा ) पूर्व पक्ष के हटाने का हू (संयुक्त' ) समा- 
जिन आदि धर्मो का दोनों भ्रहों के साथ सम्बन्ध है 
क्योंकि ( तदर्थत्वात्‌ ) वह ग्रह सात्र के लिये विहितः 
हैं ओर ( शेपल्‍््य ) भ्रद्न धर्मा का ( तन्निमित्तत्वातू ) 
ग्रह मात्रादेश्य से विधान योग्य हैं । 

भा०-सस्सार्गन आदि धर्मो का सम्बन्ध ज्योतिष्ठाम याग के- 
साथ है परन्तु वह उसके साथ भहों हारा ही होता हे 
साक्षात्‌ नहीं जिस प्रकार अ्रह जैस एन्द्रवायव' आदि 
उस याग के सम्बन्धी हैं उसी प्रकार अंशु' और 
अदाम्य' भी सम्बन्धी है इनमें एक के हारा सम्बन्ध 
ओर दूसरे से असम्बन्ध की आशंका बिना बल उदा- 
हरण के नहीं होती अतः उस थाग मे सम्मार्जन आदि 

ग्रह धर्म वतलाये गये हैं वह 'एन्द्रवायव' आदि ग्रहों 

के समान 'अंशु' और 'अदाभ्य' ग्रह के भी हैं। 
ऐसा जानो । - 


3६२ सीसांसादशचम्‌० 
सं०--उक्तार्थ में हेतु देते हैं । 
निर्देशाव्यवतिष्ठ त ॥ ३४ ॥ 


य० क्र०-( निर्देशात्‌ ) उक्त विहित वाक्यों द्वारा भी ( व्यत्र- 
तिष्ठेत्‌) उक्त धर्मो का ग्रहसान्न से सम्बन्ध 
मिलता हे ! 

भसा०-यतः प्रदमान्र से संज्क अह! पद के प्रयोग से सम्सार्जन 
आदि धर्मो' का विधान किया गया है। यदि ग्रहसात्र के 
वह धर्म न बतज्ञाये जाते तो इस भांति उनका कदापि 
विधान न होता परन्तु ऐसा न होने से उक्त धर्म 
(एन्द्र वायव' आदि के समान “अंशु' और “अदाभ्या 
संज्ञक पह के भी धर्म माने जावेंगे। 

सं०--अखण्डत्वादि' वाक्य को अभ्रकरण पठित चित्रिणी' 
आदि इष्टिकाओं ( इंटों ) का धर्म बवलाते हैं । 

अगन्यंगमप्रकरण तद्॒त्‌॥ ३४ ॥ 

प० क्र--( तद्बतू ) अप्रकरण पठित अंशु' ओर “अदाभ्य! 

के सम्मार्ज़ नधर्म होते हैं उसी प्रकार ( अग्रकरणो ) 
अगप्रकरए पठित चित्रिणी आदिंटोंके भी (अग्न्यद्भ/) 
अग्नि चमन प्रकरण में पढ़े गये अरखजत्थादि घर्सम 
सममने चाहिये। . * 

-भा०--अखस्डामकृष्णां कुर्यात' तथा चित्रिणी' 'रूपदधाति' 
आदि से 'चित्रिणी' “वज़िणी” 'अखण्ड' आदि कई 
प्रकार को ईं'टों का दिधान मिलता है | अग्नि चमन 
प्रकरण में चित्रिणी आदि संज्षक ईटठों का विधान 
नहीं मिलता परन्तु उनका अग्निचसन सम्बन्ध से 


ततीयोष्ध्यायः | ३६३ 


डउपयाग मिलता हैं क्योंकि हृष्टिकाओं हाराही अग्नि- 
चसन की जाती हू आर सम्पन्ध हान से उसका सम्बन्ध 
निविवाद प्राप्त हैं अतः अगिति चमस प्रकरण में अखरण्ड- 


व्वादि धर्म विधान चित्रिणी आदि इों के धर्म समान 
है क्योंकि वह अग्नि चसन का अंग ६ [| 


सं०--'अभिप्व' आदि का सोम सात्र का धर्म कहते हैं। 
नैमित्तिकप्तुल्यत्वाद्समानविधान स्पात्‌ ॥३६॥ 


प० क्र>--( नमित्तिकं ) फलचमस में (असमान परिधानं) 
सोम समान अभिपत्र आदि धर्मा फा विधान नहीं 
[ स्थात ) हा सकता क्योंकि ( अजुत्यत्वातू ) वह 
साम के समान नहीं है । 


आ०-- सामयमिपणाति” सास कीणात आदि हारा अभि- 

पव धमं बतल,ये है अथात्‌ साम नित्य होने से 

प्रकृति आर फल्न चमस नमित्तिक हान से उसकी 

पिज्ञतति हैं । प्रकृति पूर्व भावी विक्ृति पीछे होने बाली 

है परन्तु पूर कारण स साम रूप प्रकृति सम्बन्ध 

का प्राप्त हान स वह धस आकांचा रहित हो जाता 

है आर निराकांत्त हा जान स फैल चमस रूप 

विक्ृत्ति में सम्बन्ध में नहीं आता आरि धर्म सम्बन्ध 

न रहने से सम्बन्ध रहित होता है अतः अभिषव 

#/अ्रवण्ट' खांदे वो, “विश्विगों), सांचे की दली, “बच्चिणी” 

पत्थर की छेनी थादि से काटकर बनाई हुई। पेजाथ में खंडे की ईंट 

दिकलती है घह काली २ भ्च्छी नहीं फ्रिन्तु जल जाती है 'चित्रिणी' 
डिघ्बी की और “बद्धणो' पत्थर की बनतो हैं । 


३६४ मोमांसादर्शनम्‌- 


आदि धर्म विहित बह सोस पात्र के हूं न कि फल 
चमस फे साने जा सकते हैं । 

सं०--'नीवार! आदि प्रतिनिधि द्रव्यों में जो आदि मुख्य दरब्यों 
का 'अबधान' आदि धर्मा का शअजुष्ठान वतलाते हू 


प्रतिनिधिश्च तद्बत्‌ ॥३ण॥ 


प० क्र०--( थे ) शब्द ति स्थानीक हान से पूर्व पक्ष का चोतिक 
हैं ( तद्दत्‌ ) नमित्तिक 'फलचमस' अभिपव आदि 
धर्मवान नहीं उसी प्रकार (प्तिनिधिः ) नीवार 
आदि प्रतिनिधि द्रव्य भी प्रोक्षण आदि धर्म- 
बान नहीं । ह 

भा०--जो धर्म जिसके निमित्त विहित नहीं माना गया उनका 
उसमें अनुप्टान नहीं बनता । अतएव यज्ञ के साथक 
जो! आदि मुख्य द्व्यों के अवधान आदि धर्म का 
विध्यन होने से वह 'ब्रीहि'! आदि मुख्य द्वव्यों में 
ही कत्तत्य है न कि उसके प्रतिनिधि द्रव्य नीवारों 
आदि सें भी करणीय हैं । 

सं०--इस पूवपक्ष का समाधान किया जाता है । 

गेजन 
तहत प्रयोजनकत्वात्‌ ॥३२-॥ 


प० क्रः--( तद्॒त्‌ ) श्रीहि! आदि के समान नीवारादि के भी 
अवधात धर्म होते हैं क्‍योंकि ( प्रयोजनेकत्वात्‌ ) 

दोनों याग सिद्ध ताल समान ही हैं| 
भा०--ब्रीदिभिय जति' आदि वाक्य जिम प्रकार ब्रीहादि मुझय 
द्रव्य याग के साधन हैं उसी प्रकार नीवार आदि 
प्रतिनिधि द्रव्य भी यज्ञ के साधक हैं क्योंकि जौ 


तृतीयोध्ध्याय: ! ३६५ 


( ब्रीहि ) शब्दों से उभय प्रकार के द्वव्यों का म्रहण 
है अतः (ब्राहीबत्रन्ति ) आदि वाक्य से अवधात 
धर्म विधान किया है उसी का नीवार आदि प्रतिनिधि 
द्ृ्यों से भी अनुष्ठान कत्त व्य है । 

सं०--इस अर्थ में हेतु देत हैं । 


। विलय 
अधथजचजुणत्णाच ॥२६॥ 


य० क्र--( व ) और ( अर्थलण्तण्त्वात्‌ ) अर्थापत्ति प्रमाण 
से भी उक्त अर्थ की प्रमाणिकवा है| 

भा०--त्रीहिभियजेतः आदि वाक्‍्यों छारा ब्रीहि आदि के 
समान 'नीवार' आदि को भी यज्ञ सें साधन सिद्ध 
माना हे क्योंकि अवधात आदि बिना याग के साधन 
नहीं बच सकते ओर जिसके बिना जो यज्ञ साधन 
नहीं हो सकते उसमें उसका अनुष्ठान मान्त लेने में 
दोष नहीं अतः त्रीहि के समान नीबार आदि प्रति 
निधि द्वव्यों में भी अवधातादि अवश्य ही होने 
चाहिये । 


सं०--अ्रतिनिधि बतलाने वाली श्रुतियों का नियम बतलाते हैं | 


नियमाथों ग्रुणअ्र तिः ॥४०॥ 
य० क्र०--( गुणश्र्‌ तिः ) प्रतनिधि की विधान वाली श्र्‌ तियाँ 
( नियमाथो ) उक्त नियम के निमित्त हैं । 
भा०--“यदि सोम न बिन्देत पूती कानमि षुणुयात्‌” आदि 


वाक्य से यही तात्पर्य है कि जहाँ ब्रीहि आदिकों 
में प्रतिनिधि द्रव्यों का विधान न मिलता हो वहाँ 


३६६ सीमा[सादर्शनमू- 


सर्वत्र उसके समान बलाश्रित नौवार थादि दुृर्ब्यो 
को प्रतिनिधि मान लें श्रौर जहाँ 'सामादि' न मिलते 
हों पती आदि का विधान समझना चाहिये श्रथांत्त्‌ 
वहाँ सर्वत्र नियम से विदित अतिनिवि द्रत्या का ही 
अहण है । 
सं०--अब दीक्षणीयां झ्रादि का श्रग्निष्ठाम थाग का अंग 
बतज़ाते हैं । 
संस्थास्तु समानविधानाः प्रकरणविशेपात्‌ ॥9९॥ 
प० ऋ०--6तु' पृर्वपक्त का सूचक है ( संस्था ) सात यों के 
( समान विधान: )दाक्षणीय आदि इृप्टियाँ अंग दूँ 
क्योंकि (प्रकरण 'विशपात्‌ ) सब का एक ही 
प्रकरण हैं | 
भा० - अग्निप्टोम यत॒ की सात संस्था हैं अर्थात्‌ जब “यज्ञा- / 
यक्षिय स्त्रात्र समाप्ति पूर्वक ज्योतिप्टाम दाता हूं तो 
बह अम्मिप्टोस' संत्तक ओर उकथय स्तोत्र समाप्ति 
पू्वंफ कर उकरध्याँ तदुपरान्त पाइशी स्तात्र की 
समाप्ति पूचक का “पोड़शी” ओर अप्ि रात्र कद्ते 
& | उसी भांति ज्यातिप्टाम के एक दावात हुए भी 
स्तोन्न समाप्ति पूर्वक भेद से उस संस्था के चार भेद 
हो जाते है इन में अग्निष्टाम प्रकृति ओर 'उक्तथ्योँ 
आदि उसकी विक्वृति हैं उस चारों संस्था वाले ज्योति- 
प्टाम प्रकरण में पठित 'दीक्षणीय' और आयशणीय 
आदि संत्तक अंग इष्टियां भी बतलाई है इससे यह 
भाव निकला कि उक्त याग प्रकरण में दीक्षणीय 
आदि इृष्ट्ियां जा बतलाइ गइ हैं. वह चांरों संस्थाश्रों 


तृतीयोष्ध्यायः | ३६७ - 


के अंग है केवल “अग्तिष्टोस' संस्था का ही अंग नहीं 
सान लेना चाहिये | 
सं०--उक्त अर्थ में युक्ति देते हैं । 


व्यपदेशश्च तुष्यवत्‌ ॥ ४२॥ 


प० क्र०--( च ) और ( तुल्यवत्‌ ) समान रूप से (व्यपदेशः) 
सब संस्थाओं का उक्त यज्ञ के प्रकरण में कथन हैं 

भा०--ययज्निष्टोसा जुहोति यद्युकुथ्यस्ते नेव शेपेण परिधि 
मनक्ति' आदि वाक्य अग्निष्टोम आदि संस्थाओं के 
समाल रूप कथन करने वाले हैं | अतः स्पष्ट है. कि 
वे चारों संस्था में प्रत्येक विषय में समान हें उनमें 
अंगों का विधान भी समान से होना आवश्यक हे 
अतः दीक्षणीय आदि इष्टियाँ अग्निष्शेथ आदि 
चारों संस्थाओं का अंग मानना ठीक है न कि केवल 
अग्निष्टोस का ही अंग मान लिया जावे । 

सं०--पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं। 


विकारास्तु काप्तसंघोगे नित्यस्य समत्वात्‌ ॥४१॥ 


प० क्र--6ु! पूर्व पक्ष के दूर करने को आय्य है (विकाराः ) 
उकथ्य आदि तीनों संस्थायें अग्निष्टोम का बिकार हैं 
क्योंकि ,( काम संयोंग ) पशु आदि फल की काम 
सम्बन्ध से विधान मिलता हैं अतः ( नित्यस्य ) 
निद्य आम्तिष्टोस संस्था के ( समत्वात्‌ ) एक बराबर 
होने पर भी उनसें दीक्षणीय आदि को अंग रूप 
विधान नहीं किया गया ऐसा संभभाना चाहिये । 


इक्षण.., मीमांसादर्शनम्‌- 


भा-परुकराम उक्ृश्य ग्रदणीयातर, पोडशिना बीयकराम-्ठु 
बीत अतिराजेय प्रजाकार्म बाजय्रतू; वाक्य से संस्था 
विधान मिलेता है उनसे उनका विकार भी सिद्ध- 
होता है क्योंकि काम्योगुसा शयमाणो नित्यमर्थ 
विकृत्य निविशत” का यहा अर्थ हे कि काम्यफल के 
ओग से नित्य भी विकार वान हो जाता है विकार हाते 
से वह प्रकृति बद जिकृति कर्त्तव्या” के अनुसार प्रकृति 
के ही अनुकूल विक्रति करणीग्र है अर्थात ज्यातिष्टोम 
की मुख्य संस्था अग्निष्टाम ही है सब उसी के भीतर 
हैँ वह केवल कामाफला सम्बन्धन से प्रथक प्थक कही 
गई हैं. इस लिये 'दीक्षणीय' प्रायशीय आदि चिह्दित 
दृष्टियां प्रकृतिभत अग्निष्टाम की संस्था का अंग है 
विकृृति भूत 'उकथ्यादि' का नहीं । 

'सं०--अब “व्ययदेशश्वतुल्यव॒त' सूत्र में कथिते युक्ति का 
समाधान किया जाता है। 


अपि वा शिख्केतत्वात्प्रकृतेसविष्यन्तीति ॥४४॥ 


घचनात्त सपुच्चच।॥ ४५ ॥ 


प० क्र०--6' व्याइति निमित्त प्रयाग है ! ( चचनात्‌ ) “वद्य- 
मिष्टोम” आदि वचनों से ( समुश्ययः ) अग्निष्टोस 
एवं उकथ्य आदि का परस्पर प्रकृति विकार भाव 
रूप सकलन मिलता है समान विधान नहीं पाया 
जाता। 

भा०-यद्यग्निष्ठेस जुहोति'! यदथ््‌ कथ्य” से अन्विष्टोम 
संस्था का संकलन सात्र मिलता है न कि समान रूप 


-तृतीयोष्ध्योयः॥ दर 


से अंग विधान वतलाया है यह समुब्रय अथवा 
सकलन प्रकृति अथवा विकृति दोनों! प्रकार से 
मिलतां है अतः उकृथ्य आदि में दीहंणीय अंगों 
के मानने की आवश्यकता नहीं- क्योंकि दीक्षणीय 
आदि इष्टियां अग्तिष्टोम का अंग हे उकथ्य आदि 
की नहीं हा सकते । * 
सं०--पक्तार्थ में युक्ति देते हैं । 
प्रतिषेधाचच पूर्वलिगानाम्‌॥ ४६ ॥ 


य० क्रष--( च ) और ( पूर्वलिज्ञगना ) पूर्व करणीय हवनों का 
( प्रतिपेधात्‌ ) 'उकथ्य' आदि सें निषेध मित्नवे से , 
भी वह श्र्थ सिद्ध नहीं हो सकता | 

भा०-यथ्यग्निष्टोमों जुद्दोति, यदि उक्रध्यः परिधिमनक्तिम 
जुद्देति इस में जो उक्थ्य आदि में हवन का निषेध 
मिलता. है अतः उक्तथ्य आदि तीनों अग्निष्टोम की 
विक्ृति और अम्निष्ट्रोम की प्रकृति हे अतः दीक्ष- 
णीय आदि इष्टियाँ अग्निष्ठोस का अंय कही गदर 


है उकथ्य आदि की नहीं। ४ 
सं०--ज्योतिष्टोम याग एक है उसकी सात संध्या किस प्रकार 
हो सकती हैं | 


गुणविशेषादेकस्थ व्यपदेश। ॥४७॥ 


प० क्र०--(गुण बिशेषात्‌ ) स्तोन्रादि रूप गुण विशेष के भेद से 
( एकस्य ) एक ही ज्योतिष्टोम के ( व्यपरदेशः ) सात 
संस्थाओं हारा वर्णन है । 
२४ 


३७० मीसांसादर(नमे- 


भा०--ज्योतिष्टोम यश में सत्र से पूर्व 'यज्ञायज्षिय स्तोत्र पाठ 
किया जाता है और जहां इसकी समाप्ति हैं वहीं तक 
ज्यातिष्याम यश है परन्तु यह ज्योतिप्टोम जहां रे 
होगा अग्निष्दाम अवश्य होगा क्योंकि उक्वाए 
संस्थाओं में चलता है। परन्तु उकध्य आदि संस्थायें ऐसी 
नहीं जो सर्वत्र अनुमत हों अतः सम्पूर्ण अधिकरण 
का यही तात्पर्य हैँ क्षि ग्थिनप्टोम फी फरर्ितिण्दा्म 
संस्था में पीज्षणीय आदि इप्दियों का अंग रूप से 
विधान मिलता हूं और उकथ्य आदि में उनका श्रति- 
देश पेरणा संक्षक वाक्य द्वारा प्र्षक्षेत्री दैं । 


इति श्री० पं० गोकुलचन्द्र दीक्षित झते मीमांसा दर्शने भगवती + 
भाषा भाष्ये दृतीया ध्याये पष्ठ: पादः समाप्त: । 


९3 9६ 
अथ तृतीयाध्याये सप्तमः पादः 
प्राभ्यत। ' 
सं०--बेदि ओर 'वर्हि' इत्यादि एवं उनके धर्मों को अंग सहित 
दर्शपूर्ण मास यज्ञ के धर्म वतलाने के लिये पूर्वपत्त 
करते हैं । 
प्रकरणचिशेषादसथ्ुतरत प्रधानस्प ॥१॥ 
प० क्र०--( प्रधानस्य ) वेदि' आदि प्रधान यज्ञ के धर्स हैं न 
कि अंगों के कारण कि ( प्रकरण विशेषाप्‌ ) प्रकरण 
की विशेषता से ( असंयुकतं ) उनका अंगों के साथ 
सम्बन्ध नहीं है | 
भा०--जैसे कि दर्शपूर्णसास यज्ञ में “वेद्खितति” वेयां हवींषि 
कि आसादयति “वहिलुनाति” वर्दिषि हवींषि आसा- 
दयति” आदि वाक्य पढ़े गये हैं वह द्रव्यों के 
आसादम रूप धर्म हैं अथवा प्रधान यज्ञ के हैं अतः 
जिस ग्रकरण में वर्हि आदि का विधान है वह 
दर्शपू् मास रूप प्रधान यज्ञ का ही प्रकरण मानना 
होगा न कि उसके अंगों का | विशेष कर जबकि जो 
जिस प्रकरण में आया हो वह उसका धर्म होता है 


श्७२ 


सीमांस।द्शनमू- 


ऐसा नियम भी है यदि वह अंग यागों के धसस हांति 
तो अवश्यमेत्र उस प्रकरण में विधान किये जाते 
परन्तु ऐसा नहीं हे अतः उन्हें (वर्दि आदि) को 
प्रधान याग धर्म मानना ठीक हे प्रदान तथा अंग 
दानों का नहीं । 


सं०--पूर्वपत्ष का समाधान करते हैं । 


सर्वेषां वा शेषत्वस्थातत्पिरयुक्तत्वात्‌ ॥२॥ 


प० क्र०--( वा ) पृषपक्ष के निराकरण के लिये आया है 


( सर्वेषा ) वेदि आदिक मधान तथा अंग सब के 
धर्म है कारण कि ( शेपस्य ) धर्म धर्मि भाव का 
( अतत्पयुक्तत्वात ) नियस बॉधने वाला वाक्य यह 
प्रकरण नहीं | | 


भा०-उन वास्यों में कि वेद खनति आदि में बेदि कां | 


खोदता, जो की लांक ज्ञानाओर हृविद्ेत रखना 
इत्यादि धर्म प्रधान एवं अंग सर्व साधारण रीति पर 
बिहित है इनमें ऐसा कोई पद नहीं है कि जिसके 
आश्रित यह कल्पना की जा सके कि चह धर्म 
प्रधान के हैं और अंगों के नहीं ओर प्रकरण कि 
जिसमें पढ़े गये हैं यद्यपि प्रधान यज्ञ के हैं तथापि 
शक्ति हीन होने से उनका विस्तार नहीं कर सकता | 


सं०--अब इस अर्थ में शंका करते हैं। 


जआरादपीति चेत ॥ ३ ॥ 


पृ० क्र--( आरात्‌ ) अधान यज्ञ के साथ पढ़े जाने से 'पिण्ड 


पिह यज्ञ के भी 'वेदि' आदि धर्म होगें (चेत्‌ ) 


तृवीयोष्ध्यायः ३७३ 


यदि ( इनि ) ऐसा कहा जाता सके तो कथन उपयुक्त 
नहीं । 

भा०--जिस प्रकरण में “बेदि” आदि धर्म विहित कहें गये हैं 
जब उसका त्यायन कर चह अंगों के ही धर्म बन 
जते है तब्र उन्हें पिर्ड पितृ यज्ञ का भी धर्म होना 
याग्य है क्योंकि अंगों के समान वह भी प्रधान यज्ञ 
की दी समीपता में परिडत हैं । 

सें+--उफ्त आशंका का निराफरण करते हैं । 


न तद्दाक्य॑ हि तद्धत्वात्‌ ॥ ४ ॥ 


प० ऋ०--( न ) एसा कथन ठीक नहीं (हि ) क्‍योंकि ( तद्वा 
ह क्ये ) बढ़ वाक्य ( तदर्थत्वात्‌ ) प्रधान एवं अंग 

दोनों के लिये 'वदि' आदि का विधान है | 

भा5-दर्शपूर्ण मास याग प्रकरण में 'वेदि' और वदि धर्म एवं 
धर्ि' और वर्टि धम' दानों का विधान है यदि ऐसा 
नहोंता तो क्विमी के प्रकाश में विधान न किये 
जाते और प्रधान एवं उसऊे अंगों के समान चह 
पिश्ठ पिठू यज्ञाँ के भी धर्म माने जा सकते थे 
परन्तु वह इस प्रकार नहीं वतलाये अतः वह 
प्रधान अथवा अंगों का छाड़ कर अन्य के धर्म नहीं 
कह जा सकते क्‍योंकि उनका साथक प्रमाण नहीं 
है अतः बह प्रधान के है न के 'पिण्ड पितू यज्ञ के 
अतः बह प्रधान और अंगों के दी धर्म हैं अन्य 
के नहीं । 

सं०--उक्तार्थ में लक्षण करते है । 


ड७४ सालिएरेनमू- 
लिग (३ 
दशनाच्च ॥ ४ 


प० क्र०- च ) तथा ( लिक्नदशनाप्‌ ) चिन्ह मिलने से भी 
उक्तार्थ प्रमाणित होता हैं । 

घ० क्र०-- पध्रिवा मेदाग्म उभि धारयति ततो हि प्रथमा वाज्य 
भागी यह्यन्‌ सवति” इसमें श्रवा नामक पात्र का 
अवधारण बतजाये। है और तदुपरान्त आज्य भगा 
नामक प्रधान आहुति का विधान दूँ श्रतटः जिस 
प्रकार अवधारणा दानों अर्थो म॑ आया ६ उसी प्रकार 
वदि आदि भी दोनों ही अर्थों में हैं क्योंकि थे 
परस्वर समान हैं उनका दोनों में विषय रूपस 
सम्बन्ध दाने से काई निमित्त नहीं मिलता अतण्व 
अवपवारण के समान वदि आदि प्रधान एवं अंग 
दोनों के धर्म है नकि प्रधान मात्र के ही कहे जा 
सकते है । 


भा०--यजमान द्वारा (वन! आदि संस्कारों का प्रधान यश्ष का 
अंग कद्दत हैं । 


फलसंयोगात्त स्वाभियुक्त' प्रधानस्थ॥ ६ ॥ 


पृ ऋ०--( तु ) पृवाधिकरण से विशिन्नता सचक ( स्वामि 
युक्त ) यजमान सम्बन्धों संम्कार कर्म ( अ्धानस्य ) 
प्रधान यम का अंग ई क्योंकि ( फल सयोगात्‌ ) 
वह फूल बाल हैं | 
भा०-तमे बजमान संस्कार कर्म में केशस्सशर यपत” एवं 
प्यसनादि ध्ं कहु गये ह£ रसमें बज़मान के याग 
परना' ओर याग फल भागना' दो संस्कारों 


कवीयी5ध्याय: । ३०५ 


आकार बनते हैं इन में एक मुख्य और दूसरा गौण 
है मुख्य कथा प्रधान दोनों पर्याय शब्द हैं दोनों 
आकारों में यदि आकार की अपेक्षा से यजमान के 
वह धर्म विहित माने जावें तो प्रधान और गौण 
दोलों के धर्म हो सकते हैं अर्थात्‌ श्ग्नीपोमीय 
आदिक कर्म गाण है उसी प्रकार 'वपना आदि 
संस्कार कर्म भी गौण हैं और उनका प्रधान कर्म के ही 
साथ सम्बन्ध द्वाता है परस्पर नहीं अतः ज्योतिष्टोंस 
में 'धपन धर्म प्रकरण समान योग्यता बल से प्रधान 
कस है प्रधान तथा अंग दोनों के नहीं। 
| 

सं०--सिमि की! नायक वेदि का सकान एवं सोश दोनों कर्मों 

का अंग कहते हैं । 


चिकीषेया च संघोगात्‌ ॥ ७॥ 


प० क्र०--( च ) तथा सोमिकी संज्ञक वेदि प्रधान कर्मींग है 
# रख कि ( चिकीपया ) इच्छा द्वारा ( संयोगात््‌ ) 
उसका उसी से सम्बन्ध है । 


भा०--ज्योतिप्टोम यज्ञ में “पट्‌ विंशति प्रक्रमा प्राची चहुर्वि- 
शति रस णु पद्‌ त्रिशत्‌ जधनेन, इयति शक्ष्या महे” 

यहां 'इयति यहा महें से यद्यपि प्रधान तथा अंग 

दोनों कर्मो' की इच्छा पाई जाती है और फलोहेश्य 

से केवल प्रधान कर्म की द्वी इच्छा पाई जाती है अंग 

कमरों की नहीं क्‍योंकि यह फल वाले नहीं हैं अतः 
ज्योतिष्टोम याग प्रकरण में जो सोमिकी वेदि का 

विधान दे वह फलोदेश्य से प्रधान कर्म का ही अंग 


३७६ मीगांसादर्रादमू- 


मानना चाहिये न कि प्रधान अथवा गौण दोनों का 
माना जा सकता हू । 


सं०--अभिदर्शन! प्रधान एवं अंग दोनों प्रकरण के कर्मा का 
अंग हू अतः पृर्वप्त करते हैं । 


तथापभिधानेन | ८॥ 


० क्र--( तथा ) ज्ञिस भांति 'सौमिकी प्रधान कर्माज्ञ है 
उसी भांति “अभिमर्शन भी प्रधान आहुति का अंग 
है क्‍योंकि ( अभिधानन ) उसका कथन मिलता है । 

भा०--दर्श पूर्रंमास याग प्रकरण में. 'चतुहोत्रा पोर्णमासी 
मभिमृशेत््‌ अंत्र हो चाध्मावस्याम' वाक्य अमावस्या 
आहुति के अभिमर्शन के लिए विहित है अतः अभिम 
न क्रिया का करने वाला पुरुष और पोर्णसासी एवं 
अमावस्या पद का वाच्य प्रथान आहुति कर्म है । 
यहाँ पर कत्तों का व्यापार अभिसर्शन और कर्म 
प्रधान आहुति देना स्पष्ट हैं अतः वह उसी का अंग 
हे प्रधान तथा अंग दोनों आहुतियों का नहीं । 

सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है । 


तथ॒ुक्त तु फलश्रतिस्तस्मात्सवंचिकीषों स्पात्‌ ॥६॥ 


प० क्रण--( ठ ) पूर्व पक्ष का हटाने वाला हैं। ( फल श्र तरिः ) 
फल्न साधना के सुने जाने स ( तथू को ) अंग युक्त 
प्रधान में पाये जाने स ( तस्मात्‌ ) अतएब ( सर्व 
चिक्रीषों ) ( इयति शक्ष्य महे आदि अंग एवं प्रधान 
सब की इच्छा ) ( स्थात्‌ ) है न कि अधान की है। 


जतीयोषध्याय: । ३७७ 


भा०--ऐहिक और लौकिक फल प्राप्ति रूप कथन पाये जाने 
से वह केवल अधान कर्म का नहीं किन्तु आगे 
सहित प्रधान का विधेचन हे अर्यात्‌ अंग और प्रधान 
कर्म दोनों का है ओर दोनों का कथन किये जाने से 
दोनों की चिकीर्पा मिलती है क्‍योंकि सुख ओर 
उसके साधन लोक शास्त्र से सिद्ध है जेस सुख 
साधान प्रधान कर्म है इसी प्रकार अंग कर्म भी 
सुख साधन है वह दोनों विना उस 'चेदि! के उक्त 
जनकत्व असंभव है अतः जो सौमिकी बेदी बनाई 
जाती हँ# बह प्रधान तथा अंग दोनों प्रकार के कर्मों 
का अंग है केवल प्रधान कर्म का नहीं । 

सं०--इस पूर्व पक्ष का समाधान करते है । 


गुणाइभिधानात्सवोथमविधानम्‌ ॥१०॥ 

प० ऋ०--( श्रभिधान ) 'चतुर्हेत्रा” आदि वाक्य में जो अमि- 
मर्शन विधान पाया जाता है वह (सवा ) अंग 
तथा प्रधान दोनों के निमित्त है क्योंकि ( गुणासि- 
धानान्‌.) उनमें पीर्णमासी एवं अमावस्या पद से 

' काल का प्रवर्चन मिलता हे न कि आहुति का। 
भा०--चतुर्दोत्रा पोर्णमासी ममिम्रशेत्‌! आदि बाक्यों में पोर्ण 
मासी और अमावस्या पद के आगे द्वितीया विभक्ति 


4 छत्तीस डग लम्बी चोबीस ठग तथा तीस दग भागे पीछे से 
चौड़ी वेदी में यक्ठ किया जाता था यह प्राचीन! बशे नामक सण्डप सें 
पूर्व दिशा में होने वाले 'सदः श्ौर हविर्धान' आ्रादि सरूढप विशेष 
थुक्त भू भाग का नाम 'सौमिकी” वेदि कहलाता है। यहाँ सौमिकीः 
अथांत्‌ सोम सम्बन्धी हृत्प द्वोते हैं । 


चिट 


सीमालाएर्शचिधू- 


है बह सप्तमी विभक्ति के अर्थ में होने से आधार 
संज्ञक हैं कर्म संज्ञक नहीं क्योंकि पोर्णमासी काल 
ओर अमावस्या काल जिस प्रकार विधान आहुति 
का आधार है उसी भाँति अंग आहुतियों का भी 
आधार है अतः बह प्रधान तथा अंग दानों आह- 
तियों का अंग है केवल प्रधान 'आहुतियों ही का 
नहीं कह सकते। 


सं०--दीक्षा तथा दक्षिणा को प्रधान कर्म का अंग कहा है | 


दीजादजिएं तु वचनात्पधानस्प ॥११॥ 


प० क्र०-- तु! पूर्वाधकरण से विभिन्नता सूचक श्रयोग है 


(दीक्षा दक्षिण ) दीक्षा तथा दक्षिणां | प्रधानस्थ ) 
प्रधान कर्म का अंग है कारण कि ( वचनातू ) 
वाक्य स इसी प्रकार अतीत हाता हू । 


आ०--जोविष्टोम में दस्डेन दीक्षयति “ओर यजमान दृक्षिणों 


में तस्य द्वादश शत दृक्षिणा' ज्योतिष्ठोम की 
११००) रु० दज्षिणा का विधान हे पुनः दीक्षा 
सोमस्य तथा 'दक्षिणा सोमसस्‍्य' वाक्य भी इसी 
के द्योतक हैं इसमें सोम नामक प्रधानओर अंय 
सब कर्मा का अहण हे परन्तु अंग कर्मों का यथार्थ 
पअहण नहीं। नाम की प्रवृत्ति प्रधान हेतुक सदैव 
होती है अंग नहीं ज्योतिष्ोम भी एक नाम ही हे 
उसकी अवृत्ति का प्रधान हेतु कर्म ही होना ठीक 
है अतः उसके सम्बन्ध में विदित दीक्षादि भी 
उसी के धर्स होने ज्वाहिये अतः उक्त प्रकरण में जो 
दीक्षाओर दक्षिणा बतलाई गई है वह प्रधान कमान 
है और प्रधान तथा कर्म दोनों कर्मों का नहीं। 


दतीयोध्ध्यायः । ३७६ 


सं०--इसमें युक्ति यह है 
निवृक्तिद्शनाच ॥ १२॥ 


चप० क्र०--( च) ओर ( निवृत्ति दर्शनात ) निरूढ पशु वनन्‍्ध॥ 
संज्ञक यज्ञ में दीज्ञा की निव्वत्ति से वह अर्थ सिद्ध 
होता है । 
भा०--अध्वर्य्यो .यत्‌ पशुना अया क्षरि था कास्य दीक्षा यत 
पढ़ोन्तर जुद्दोति साइस्य दीज्षा” इसके उत्तर में 
पड़ होता कहा गया हू ओर आहुति दी जाती है 
ही उसकी दीक्षा है यहाँ 'निरूढ पशु बन्ध संज्ञक यज्ञ 
बतला कर याग दीक्षा का प्रश्न करके पढ़ोता नामक 
मंत्रों से आहुति ईना बतलाई है अतः अंग कर्म 
दीक्षा की निमृत्ति प्रतीत होती है यदि ऐसा न 
होता तो अंग याग मेंदीज्ञा का प्रश्न न आता 
इसलिये ज्यातिष्टोस में दीक्षा ओर दक्षिणा विधान 
बतल्ाई जो प्रधान कर्म का अंग है केवल प्रधान और 
अंग का नहीं । 


सं०--बेदि, तथा यूप की अंगता अग्रमाणित करने को 
पूर्व पक्ष करते हैं । 
तथां यूपस्थ वेदि! ॥ १३॥ 


थ० क्र०--( तथा ) वाक्य बिशेष से दीक्षा ओर दक्षिणा प्रधान 
कर्म का अंग है उसी प्रकार ( वेदिः ) बेदि भी यूप 
का अंग है । | 
#६ जो पशु दिया ज्ञाता है उसके विमत्नप्रज्ञप रूप घताहुंतिशओं 
को निरुढ़ पथ कहते हैं । 


इ्ट० मीमांसादर्शनमू- 


भा०--आऑग्नपोमीय पशु याग में “वज्रो वे यूपो यदन्तवेंदि 
मिल्ुुयात्‌ तन्नि्ददेत, यदूवहिवेंदि, तदन वरुद्ध, 
स्थात्‌ अद्ध यन्‍्तर्वेदि मिनाति अद्भध वहिवेदि अव- 
रुठड्ठों भवतिन निर्दृति” इससे पता लगता है कि. 
देने योग्य पशु के बांधने के लिये यूप (खंभा) गाड़ने 
के लिये वेदि के पास भूमि की माप लिखी है. इसमें 
बेदि का यूप की अंगता के अभिप्राय से ग्रहण हे 
अथवा भूमि यूप गाइने के लिये भूमि बतलाने का 
प्रहण है (सका अर्थ यह हुआ कि दीक्षा ओर 
दक्षिणा वाक्य विशेष से प्रधान कर्म का अंग है 
उसी भाँति बेदि भी वाक्य से यूप का अंग सिद्ध 
करती है अतः वेद भी यूप का अंग है. क्‍योंकि यूप 
के गाड़ने के लिये भूमि के निमित्त वेदि का उपादान 
न किया जाता | ! 

सं०--इसका समाधान करते हैं। 

देशम्ात्न वा शिष्देनकवाक्यत्वात्‌॥ १४ ॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्व पक्ष के हटाने को आया है ( देश सात्रे ) 
अद्ध यन्त्र वेदि शब्द देश मात्र का उपलक्षण है 
कारण कि ( अशिष्येण ) उसकी अद्ध' वहिरषेदि: के 
साथ ( एक बाक्यत्वात््‌ ) एक वाक्यता है | 

भा०-दोनों बाक्यों की एक्यता पाये जाने से चेदि का उप- 
लक्षण होने से उसक्रे द्वारा बततज्ञाया बाहर के देश 
का भी बोध होता है जभ्म देय पशु के लिये बेदि के 
समीप यूप गाड़ा जावे तो बाहर इतनी भूमि नाप 
ले कि जितना उसका नीचे का सिरा हो अतः दीक्षा 


* तृत्तीयोडध्यायः । श्८९ 


ओर दक्तिणा प्रधान कर्मौज्ञ हैं उसी भाँति वेदि यूप 
का अंग नहीं किन्तु यूप गाड़ने के लिये अपने पास 
की बाहरी भूमि का उपलक्षण सात्र है। 

सं०--हविधान संज्ञक छकड़े ( शकट ) को सामधेनियों की 
अनझ्ञता के लिये पूर्वपक्ष करते हैं । 


सामिधेनोस्तदन्वाहुरिति हृविद्धोन्यो॑चना- 
स्सामिपेनीनाम ॥ १४ ॥ 


पु० ऋ०--( हविधोनयो: ) हविधर्नि शकट के भीतर जहाँ सोम 
कटा जाता है वह ( सामधेनीनां ) सामपेनियों का 
अंग है क्‍योंकि ( सामिधेनी स्तदनन्‍्वा हुरिति ) इस 
( वचनात्‌ ) वाक्ष्य से विद्त होता है । 


भा०--उत यत्सुवन्बन्ति सामधेनि स्तदन्वाहु: इस पठित वाक्य में 
दीक्षण हविधोन! नामक शकट ( छकड़े ) के साथ 
सामधेनियों का एक का दूसरे पर सम्बन्ध विस्पष्ट 
हैँ वह शकट सम्बन्धी सामधेनियों का बोला हुआ 
परस्पर अज्भाज्ली भाव माने बिना बन नहीं सकता 
उस शकट के उपलक्षण'मानने में मुख्य अर्थ को 
छोड़ना रूप जो दोष हें जिसको मानना ठीक नहीं 
अत्तः सिद्ध है कि उक्त शकट सामपेनियों को अंग 
है न कि अपने पास के देश सम्बन्ध विशेष का उप- 
लक्षण कहना होगा। 
सं०--पूर्वपक्त का समाधान करते हैं। 


ढ्न 


देशसाज्न वा प्रत्यक्ष छार्थंकर्म सोभरंथ ॥ १६॥ 


श्दर सीसाँसाएशनिमू- 


प० क्र०--( वा ) शब्द पूर्वपक्ष के दूर करने को आया हे ( देश 
मात्र ) वह शकट अपने से सस्वन्धित देश विशेष 
का उपलक्तण हे (हि) क्योंकि ( सोमस्य ) वह 
ज्योतिष्ठोम याग का ( अर्थ कर्म ) अंग (पत्यक्षं ): 
स्पष्ट है। 

भा०--यह कहा गया है कि “दक्षिणे हविधोने सोम भासाद्यति” 
कि दक्षिण हविधान संज्ञक छुकड़े में सोम रकक्‍खें 
दर्श पूर्णममास यज्ञ में अंग रूप से सामधेनियों के 
लिये यह विधान है इससे उनकी श्रकृति ओर 
प्रेरक वाक्य से आप्ति है। यह उक्त प्रकृति याग 
में सामधेनी लोग आहवनीय 'अग्नि के पश्चिम देश 
में उच्चारण करते हैं ज्योतिष्टोस में “उत्तर वेदि' 
आहवनीय अग्नि के स्थान में होती हे उसके पश्चिम 
देश में हविधान नामक शकट का स्थान होता है 
अतः वहां शकट का उपादान करते हैं अतः शकट 
उनका अंग नहीं किन्तु उच्चारण के निमित्त ही 
अपने देश सम्बन्ध से उपलराण मात्र है। 

सं०--इस अर्थ के समर्थक हेतु देते हैं । 

सप्तास्यानं च तद्धत्‌ ॥ १७॥ 

प० ऋ्--( च ) ओर ( तदह्बत्‌ ) उसी के ससान शकट संज्ञक 
पर देश विशेष का उपलक्षण है उसी भांति ( समा- 
ख्यानं ) हविधान को ज्योतिष्टोम का अंग कथन 
करना भी उस अर्थ का साधक है । ु 

आा०--जैसे शकट संज्क यत्‌ू ततू पद शकट सम्बन्धी देश 
विशेष के द्योतक हैं उसी भाँति 'सोमस्य हविधोन” 


ठृतीयोष्ध्यायः । श८३- 


में ज्योतिष्ठोम का हृपिधान संज्क सकट भी एक 
अंग है । समाख्या से भी शकट को ज्योतिष्टोम का 
अंग ही कहा है वह सामधेनि ओंकार प्रधान कर्म 
अंग भी है । अंग यतः परस्पर सम्बन्ध नहीं रखते 
अतएव हृविधोन शकट तथा सामधेनियों का 
पारस्परिक सम्बन्ध नहीं उक्त दशा में उनके अंगांगी 
भाव की कल्पना भी सम्भव नहीं। जो संभावित 
नहीं चह्‌ अभानचीय होता है अतः “उन यत्युन्वन्ति” 
चाक्यस्थ यत्‌ ततू पद दक्षिण हविधोन संज्ञक शकट 
के निर्देशक है जो देश विशेष प्रयोजन से है अतः 
सामधेनियों के उच्चारण में स्व-समीप देश विशेष 
का उपलक्षण है नक्ति सामभेनियों की वह अंगता का 
बोधक माना जा सकता हे । 

सं०--ऋतिजों द्वारा अंग कर्मों का अनु००न बतलाने के लिये 
प्रधान कर्म अनुष्टान यजमान कर्च॑ग्यता के लिये 
कहते हैं। 


शास्जररल प्रयोक्तरि तललक्षएत्वात्‌ तस्मा- 
सत्वयं प्रयोगे स्थात्‌ ॥१८॥ 


पृ० क्र०--[ शासभाएणं ) शास्र विहित अग्निद्यातादि कर्मों के 
फल ( प्रयोक्तरि ) अ8४।च कत्तो में होता है क्‍योंकि 
( तल्लज्ञथलात्‌ ) उसका फल उसी को मिलता है 
( तस्मात्‌ ) अतः ( अयोगे ) उनके करने में ( स्वयं ) 

। आप ही ( स्यात्‌ ) अछुछान करना चाहिये। 
भा०--यथाविधि कर्स को अइछ।न कहते हैं। जुहुयात्‌ आदि 
पदों में घातु एवं प्रय्यय यह दोही अंश होते हैं।. 


ज्च्ऐ मीमांसादर्शनमू- 


धात्वर्थ का होम आदि तथा ग्रद्याथ का अर्थ कत्तों 
कहा जाता हैं उसका व्वर्गकामः से सम्बन्ध 
समानाधिकरण से हू श्र दोनों के ही श्रर्थ से 
एकता है सुख भाग कामना तथा अग्निद्दोत्र कत्तो 
दोनों एक हैं तव यज्मान के अतिरिक्त अन्य किसी 
का बह कर्म कर्तव्य नही और न यजमान कोई 
उसका फल पाता हैं 

सं०-अनन्‍्य से भी अंग कर्मो का अनुष्ठान होंता हैं. कहते हुए 
पूर्वप्ष करते हैं. 

उत्सगेंतु प्रधानत्वाच्छेषकारी प्रधानस्पतस्मा- 

दन्य। स्वयं वा स्थांत्‌ ॥१६॥ 

'प० क्र०-- तू ) पूर्व पक्ष सूचनार्थ आया है ( उत्सगें ) 
दक्षिणा में ( प्रधानस्‍्य ) यजमान का ( प्रधानत्वातू ) 
मुख्यत्व आवेज्धित है सर्वत्र नहीं अतः ( शेपकारी )_ 
दक्षिणा के सिवाय यात्रत अंगों का अनुष्ठान करने 
वाला (तस्मात्‌ ) यजमान से (अन्य:) भिन्‍त ऋत्विज 
(वा) अथवा (स्वयं) आप ही (स्यात्‌) होता है । 

-सा०--प्रधान कर्म के समान दक्षिणा दान रूप अंग कर्म को 
त्याग कर शेष अंग कर्मो का अनुष्ठान स्वतः ही 
यजमान को अथवा ऋत्तविजों को करना चाहिये 
क्‍योंकि दोनों एक से हैं । 

स०--पूर्व पक्ष का समाधान किया जाता है 


अन्यो वा स्पात्परिक्रपान्मानादिग्रतिषेधात्प-: 
न्यगात्मनि ॥ २० ॥ 


तृवीयोउ्ध्यायः । श्ट्र्‌ 


थ० क्र०-- वा! पूर्व पक्ष के हटाने को अयोग किया है ( अन्यः ) 

- यजमान के सिवाय ऋत्विज भी ( स्थात ) शेषाज्ल 
कर्मो के अनुष्ठान करने वाले होने चाहिये 
क्योंकि ( परि#्रयास्ना नातू ) उन कर्मों के अनुष्ठान 
के लिये ही ऋत्विज्ञों का परिक्रम कहा गया है वह 
( अत्यगात्मनि ) अपने आप में ( विग्ननिषेधात्‌ ) 
विरोधी होने से नहीं हो सकता था | 

भा०--यज्ञों में प्रधान एवं अंग कर्म भेद से अनेक भेद हैं उन्हें 

न एक अकेला यदि यजमान करना चाहे तो कठिन हैं 
वह अपने संवकों हारा भी उन्हें करा सकता है 
अतः स्वयं करत्तठय प्रधान कस एवं दीक्षणा दान 
रूप अंग कर्म को छाड़ कर शेष जितने अंग कर्म 
है बह सब ऋत्बिजों को ही करना उचित है उन्हें 
यजमान नभी करे तो हानि नहीं। 

स॑०--यज्ञ में कितने ऋत्विज होने चाहिये कहते हैं । 


तत्राथोत्कतू परिमाएं स्थादनियमो5विशेषात्‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--[( अनियसः ) ऋत्विज संख्या का नियम नहीं 
क्योंकि ( अविशेषात्‌ )“डनका विधान करने वाला 
वाक्य नहीं हैं अतएवं ( तन्न ) अंग कर्सो के अनु- 
उठान में ( कतृपरिसाणं ) उनकी संख्या ( अर्थात्‌ ) 
कमाशु;।९ ( स्थात्‌ ) होनी चाहिये। - 

सा०--ज्योतिष्टोस में ऋत्विजों की संख्या का विधायक 
वाक्य नहीं मिलता क्योंकि उसमें उसका नियस 
नहीं हे और परिशेष संल्‍्याइुछूण ही कर्तव्य कर्म 
के अशुसार संख्या होती है अथोत्‌ जितना जैसाः 

श्ड 


श्८६ मीमांसादर्शनमू- 


कर्म उतने मनुष्य नियोजित किये जाते हैं अतः 
ऋत्विजों का परिक्रम काम के ऊपर है संख्या 
नियत मात्र नहीं | 


सं०--पूर्व पक्ष का समाधान यह है। 
झपिवा अ तिलेदात्प्रतिनामधेय॑ स्थु)॥ २९ ॥ 


प० क्र०--( अपिवा ) यह शब्द पूर्व पक्ष का ख़ड़न करता है 
( स्थयुः ) ज्योतिष्टोम यज्ञ में १७ ऋत्विज हातें 
क्योंकि ( प्रतिनाम थेयं ) प्रत्येक क्त व्य कर्मानु- 
सार हैं । ( श्र्‌ति भेदात ) उनके भिन्न २ नाम हैं। 


भा०--ज्योतिष्टोम यज्ञ में इतने ऋत्विज होने चाहिये इस 
प्रकार का विधान न मिलने पर भी प्रति कर्म भेद 
से उनकी संख्या १७ मानी गई है अतः उसमें इस 
प्रकार संख्या नियत है अनियव नहीं कह सकते ।# 


वान पुरो उथ्वयुर्विभजाति'! आदि वाक्य से पाया जाता है कि. 
अध्ययु, जिसका काम ऋतिम विभाग करना है अति प्रस्थाता, 
जो मन्‍्धी नामक पात्र द्वारा होम करता है 'नेष्श, अ्ग्ति के पास" 
यजमान पत्नी का लाने वाजा कहलाता है 'उद्बेता, चमस्त पात्र को 
बाहर करने वाला “पस्तोता, प्रस्ताव संशक, लाभ गान करने चाला 
“उद्गाता, सास गायक पति हर्ता, साम के चतुर्थ भाग का गायक 
“सुचह्नस्य, सुब्रह्मव्या संशक ऋचा का बोलने घाला होता, प्रात 
रैनवाक का बोलने वाला 'मैन्रा वारुण, अप का उद्यारक ( अच्छाए 
चाकू ) यज्ञ कर्ता 'आवस्तुत, आवस्तोन्न का पाठक। अत्त;ः ज्योति- 
स्टोम में हुस प्रकार १७ ऋत्विज दोते हैं। बहा।, भाह्मण 'वासी 
आग्नोभ् और पोता प्रति अस्थाता भादि गौण भी हैं ।-... - 


दतीयोध्ध्यायः । रेट 
सं०--उक्तार्थ में शंका करते हैं। 
एकस्प कम सेदादिति चेन्‌॥ २३ ॥ 
प० क्र०-- कर्म भेदात्‌ ) क्रिया भेद द्वारा ( एकस्य ) एक ही 
ऋत्विक के अध्ययु आदि नाम हैं ( चेत्‌ ) यदि 
( इति ) ऐसा कहें तो ठीक नहीं ! 
भा०--जैसे एक ही सेवक विभिन्न कर्म योग से अनेक नास 
वाला होता है उसी प्रकार उनके कर्म विभाग हैं और 
एक ही ऋत्विक कर्म भेद से अध्ययु आदि संज्षा 
बाला होता है. अतः ज्योतिष्टोम यज्ञ में ऋत्विजों 
की संख्या नहीं अतएवं नियति का नियम नहीं है । 
सं० -इस शंक्रा का समाधान करते हैं । 
नोत्पत्ती हि॥ २४॥ 
प० क्र०--( न ) उक्त वाक्य ठीक नहीं (हि) निश्चय पूर्वक 
( उत्पत्ती ) वरण विधायक्र वाक्य में ( अध्वयु' ) 
आदि १७ ऋत्विजों का वरण किया जाता है । 
भा०--अध्ययु ” बृणीते इणीते त्रह्माणं बुणीते अर्थात्‌ क्रिया 
भेद से एक ही ऋत्विक अध्ययु” आदि संज्ञक * 
होता है परन्तु वर्ण वाक्य से प्रति वर्ण विधान, 
मिलने से नाना वरण विधान वृरथा होते हैं अतः 
ज्योतिष्टोम में १७ ऋत्विज मानना ठीक हैं जिनमें 
अध्वयु, होता, उद्याता और ब्रह्मा यह मुख्य 
: चारहे शेप तीन २ सहकारी ऋत्विज होने से क्रम 
विभाग से एवं दक्षिणा भेद से भी शेप अन्य हो तेहँ। 
सं०-चमसाध्वरय[ नामक सहकारी कर्म भेद से ऋत्विजों के 
भेद बतलाते हैं। “ । 


श्प्प सोमांसाद्शनमू- 


चमसाध्यधवश्च लेव्यपरदेशात ॥ २५ ॥ 


प० क्र:-( च) प्रथा ( चमसाध्वर्यवः) चमसाध्दयु आदि 
९७ ऋत्विज भिन्न २ हैं (त: ) उन £७ के साथ 
(व्युपदशात) इनक बरणका प्रथक कथन मिलता है| 
भा०-यद्यवि कर्म भेद से ऋत्विजों का विभाग जिया जाता है 
तथापि एस वाक्य कि चमस' संज्नक पान्ना के योग 
से अध्वयु चमसाध्चर्यु संता चाला और अध्वयु का 
सहकारी प्रति प्रत्था आदि भेद से चमसाभ्यु होता है 
इसी प्रकार उत्तराचर किया से उनके सत्रह् भेद होते 
गये हैं । 
सं०--अवचमसाध्वयु” संख्यानियत ऋरने को पूर्व पक्ष 
करते हैं । 
उत्पत्तौ तु वहुअत्तेः || २६ || 


प० क्र०-- तु पूर्व पक्ष का सूचक है चमसाध्वयु अनेक होते 
हैं (उत्पतो ) वरण वाक्य से सिद्द है ( बहुश्रुते 
क्योंकि बहुबचन स कहे गये हैं। 

भा०--चिससाध्वर्युन'ं इस प्रकार वहुवचन प्रयोग से उसके 
अनेक वाची अर्थ है ओर इसी कारण यथा समय 
तीन, चार, पांच, सात, देश अथवा बीस की भी 
चहु संज्ञा है अतः चमलाध्व9 की संख्या नहीं हुआ 
करती वह अनियत ही रहती हे । 

सं०--इस पूर्वप्ष का समाधान यह है । 


दशत्व॑ लिगदशनात्‌ ॥ २७ || 


चल 


तृतीयो5्ध्याय: । ३८६: 


प० क्र०--( देशत्व॑ ) चम साध्वयु दश है क्‍योंकि (लिंग 
दर्शनात्‌ ) चिन्ह उनके ऐसे हैं कि दृश ही होने 
चाहिये । 

भा०-- देश दर्शेकेक॑ चमससमु सर्पन्ति शत्तं ब्राह्मणा:” वाक्य 
स एक २ चमस के प्रति दृश २ ब्राह्मणों के अनचुसपंण 
पूर्वंफ़ जो एक सी संख्या मिलती है इसस चमसों 
का देश होना स्पष्ट हे अतः वह दृश ही है ओर 
एक २ के साथ दश २ ब्राह्मणों का अलुसर्पता 
मानने से उनकी संख्या सौ तक पहुंचती है अतः 
ज्योतिष्ठाम सें दस ही घरण चससाध्चुर्थों के है | 

सं०--ननु 'शमिता' संश्ञक ऋत्विक का अध्वयु' आदि ऋत्विजों 
से भिन्न न हाना कथन करते हैं । 

शप्तिता च॒ शब्द्मंदात्‌ | २८॥ 

प० क्र---[ च ) शब्द तु! शब्द के स्थानीक प्रयाग होने से 
पूर्व पक्ष को चतलाता हू ( शमिता ) शमिता संज्ञक 
ऋत्यक अध्वर्यु आदि १७ ऋत्विज़ों से भिन्न हे 
क्योंकि ( शब्दभेदात्‌ ) उत्तस नास का भेद है । 

भा०--शमितार मुपनयति!” आदि वाक्य से 'शमिता' का 
कथन मिलता है सारांश यह है कि नाम एवं कर्त्तव्य 
कर्म उक्त दोनों मेद के प्रयोजक हैं और यह दोनों 
ही शमिता! नासक ऋत्विक में मिलते हैं अतएब 

वह अध्वयु' आदि १७ ऋत्यिजों से भिन्न हैं । 

सं---पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं | 
प्रकरणाद्वोत्पत्यसंघोगात्‌ ॥२६॥ 


है. 


३६० सीभांसादुर्शनभू- 


प० क्र०--वा! शब्द पूर्व पक्ष परिदारा्थ प्रयोग हुआ है 
(प्रकरणात) प्रकरण में पढ़ें हुये अष्वयु के अति 
प्रथ्थाता आदि सहकारी पुरुषों से शमिता प्रथक 
नहीं क्योंकि (उत्पत्य संयोगात ) उसका भिकऋे 

बरण वाक्य नहीं सिलता । 
भा०--यज्ञ भूमि में पशु दानार्थ लाया जाना है और यदि वह 
चंचल हो अथवा बहुत से जन समुदाय को देख कर 
भड़क उठे तो अध्वयु के सहकारी उसे शान्ति पूर्वक 
लाते हैं अतः उस पशु को शान्त रखने पे 'शमिता 
संज्ञा उस अध्वयु को होती हू परन्तु इसका वरण 
नहीं मिलता इससे शमिता भी रन्नह ऋत्विज़ों से सिन्न 

नहीं कहा जा सकता। 

सं०--अब उपगाताश्रों का अध्ययु आदि ऋत्विजों से भिन्न 
नहीं इसको कहते हैं ५ 


उपगाश्च लिंगदशनात्‌ ॥३०॥ 


प० क्र०--(च) तथा ( उपगाः ) उपगाता भी अध्ययु के भीतर 


ही है क्योंकि ( लिंगदर्शनात्‌ ) उसके एक होने का 
विन्ह मिलता है| 
भा०--उदूगावा आदि चार- भ्रत्विक सामगाता होते हैं और 
आस पास बैठे हुए ऋत्विक उद्गाता कहलाते हैं इन 
उद्गाताओं का बरण विधान नहीं मिलता! अत 
शसिता के समान डपगाता भी अध्ययु आदि #र्जिजों 
से अलग नहीं कहे जा सकते ! 


सं०--सोम बेचने वाले को उन ऋत्विज़ों से भिन्‍म वतलाते हैं। 


तृतीयोध्ध्याय: । ३६१ 


विक्रधी त्वन्य! कमंणो5चोद्तित्वात॥ ११ ॥ 
'य० क्र--तु' शब्द पूव से विलक्षणता सूचक है (विक्रयी) 
साम वेचने वाला (अन्यः ) अध्ययु आदि 
ऋत्विजों से प्रथक हे कारण कि (कर्मणः) उसके 
कम सोमवेचना आदि का ( अचोदितत्वात्‌ ) विधान 
नहीं मिलता । 
भा०--ज्योतिष्टोम में “सोभ क्रीणाति” आदि वाक्य से उसका 
मूल्य दाना वहलाया गया हैं परन्तु यदि बेचने वाला 
हीन हो तो मूल्य कौन लेगा अथौत्‌ क्रय विक्रय में 
लेने देने वाले हाने चाहिये परन्तु ऐसा होना विधान में 
नहीं हे अतएवं अ्रध्वयु आदि इसी कर्म को कह सकते 
, हैं क्योंकि यज्ञ में उनका- वरण होता है अतः वह यज्ञ 
समय में ही कतंव्य हैं | 
सं०--यज्ञ मे कर्म करके पुरुषों में ऋत्विक किसे कहते हैं 
इसको बतलाते हैं 
कमकाथोत्सवेषाभत्पिक्थ्वमपिशेषात॥ ३२॥। 
प० क्रण--( सर्वेषां ) यज्ञ मे जितने कमकर्त्ता हें सव ( ऋत्ि- 
कत्वँ) ऋत्विक कहे जाते हैं क्‍योंकि (अविशेपात्र) 
एक रूप से (कर्म कार्यात ) विधानझृत्त कर्मा के 
करने वाले हैं| 
भभा०- जितने भी यज्ञकर्ता हैं उन्हें ऋत्विक कह जाता है अतः 
ज्योतिष्टोम में कर्म कर्त्ताओं के बीच में केवल 
शअध्चयु. आदि नाम ही ऋत्विक नहीं किन्तु १७ 
अध्चयु' आदि और १० चमसाध्वयु. सब को 
ऋत्विक कहा जाता है ऐसा समझना चाहिये। 


श्ध्र मीमांसादर्शनमू- 
सं०--अब इस पक्ष का समाधान करते हैं । 
न वा पसिड्ख्यानातू | ३३॥ . 


प॒० क्रः--(वा) पूर्व पक्ष के निवृत्यर्थ आया है (व) ऐसा कहना 
ठीक नहीं क्योंकि (परिसंख्योनात ) ऋतष्षिणों की 
सत्रह संख्या सुनी जाती हैं। 

भा०-- ऋतु षुयजति इति ऋत्विकं इस अवयवार्थ से सब ही 
ऋत्विक कहे जा सकते हैं ओर अध्यर्श़ आदि को 
ही ऋत्विक नाम दिया गया है परन्तु शार्तरोक्त - 
नाम को छाड़ कर अवयवार्थ अहण ठीक नहीं अत- 
एब ज्योतिष्ठोमे यज्ञ में जितन अलुष्ठान कर्म करने - 
बाले हैं सव दी ऋत्विक नहीं कहे जा सकते किन्तु - 
केवल ध्ध्वर्यु आदि को ही ऋत्विक संज्ञा दी गंई है। 


सं०--इस अर्थ पर शंक्रा करते हैं। 
पत्ते णेत्रि चेत्‌॥ ३४ ॥ 


प० क्र०-पत्ष ण॑ 'सोम्मस्याध्वरस्थ यज्ञ क्रतोः सप्तदशरत्बिज: 
इस वाक्य में १७ का ग्रहण एक देश के अ्योयन 
के लिये हुये हैं (चेत ) यदि (इति ) ऐसा कहा 
जावे तो ठीक नहीं । 

भा०--बक्त वाक्य में सन्नह की संख्या इसलिये नहीं कि 
ब्योतिष्ठोम में जिनने कर्म करने वाले हैं उनमें 
ऋत्विज़ केवल अध्यर्यु आदि सेन्नह ही माने जावें 
किन्तु अबवल्युप्थानुवाद अर्थात्‌ एक देश ग्रहण पूर्वक 
समुदाय के अनुवाद की योग्यता से है यथार्थ में 


- दतीयोष्ष्यायः । इे६दे- 


ज्यीिष्ठोम में सन्रह ऋत्विक होते हैं और सब की 
'ऋत्विक संज्ञा है | 
सं०--आशंका का समाधान करते हैं। 
न सर्वे घामधिकार; | ३४ ॥ 


पृ० क्रअ--( ने ) यह कहना सम्ीचीन नहीं क्योंकि ( सर्वेषां ) 
सब का ( अनधिकारात्‌ ) होना हीं बवलाया । 
भा०-+उपयु क्त वाक्य सोसस्य के अतिरिक्त अन्यत्र वाक्‍्यों 
में ऋत्विजों की संख्या संन्नह से अधिक यदि पाई 
जाती तो उसे अवयुत्यानुवाद्‌ के भाव से कल्पना 
की जा सकती थी परन्हु ज्योतिष्ठोम में तो सब 
कर्भानुप्तान कर्ता ऋत्विक कहलाते हैं परन्तु यह 
एक पक्ष कथन होने से सर्व कर्म कत्तों ऋत्तिज 
नहीं अध्ययु आदि हो ऋत्वज कहा है | 
सं०--अब पूर्वोक वाक्य में सप्त दश ऋत्विज अध्ययु आदि 
ही को मानना चाहिये इसका नियम करते हैं | 
नियमरतु दक्षिणालि: श्रु तिसंगोगात्‌ ॥ २६ ॥ 
प८ क्र०--6ु' शब्दर नियम न होने के लिये प्रयोग किया गया 
है ( नियमः ) सत्रह ऋत्विज अध्ययु' आदि ही हे 
'अन्य-नहीं इस नियम से ( दक्तिणातमि: ) यह दक्षिण 
वाक्य से सिद्ध है क्योकि ( श्रुतिसंयागात्‌ ) दक्षिण 
: वाक्य में उनकी सज्ञा का सम्बन्ध मित्नता है ! 
भा०--ऋत्विगस्यो दज्चिण दद्मति' इस वाक्य में ऋत्विकों को 
दीक्षण देने का त्रिधान है ओर तदुपरान्त अग्नी थे 
प्रथम ददाति ततो अ्ह्मणे ततो<ध्वर्यचे! पहिले अग्रीध्र 


ह३६४ 


भीमासादु्शनपू- 


को दीत्ञण दे पीछे तद्या और अध्ययु' को दीक्षण दे। 
इस में दीक्षणः क्रम विधान पाया जाता है परल्तु 
इन सप्त दश में चमसा ध्यत्रयु भी लिये गये होते 
तो पू्नोक्त ऋत्िज्यों दक्षिणा ददाति' वाक्य में श्रति 
दृक्तिणा दान विधान की प्रतिज्ञा करके 'वह ऋत्विज 
कोन हू? इसमें अवश्य चमचाध्वर्यु को नहीं लिया 
हे अतः सप्त दश ऋत्विज़ों में अध्यर्यु आदि लिये हैं 
न कि चमसाश्चय्यु क्रा भी परिगणित कर लिया है। 


सं०--इसमें हेतु देते हैं । 
'उपत्वा च यजमानत्व॑ तेपां दीक्षाविधानात्‌ ॥१७। 
प० क्रण--( व्‌ ) एवं ( बजमाचत्व॑ ) सत्र में सब ऋत्विजों को 


यजमान ( उकत्वा ) कहा जाकर ( तेपां ) तहुपरानप 
अध्ययु आदि की ( दीज्ञाविधानात्‌ ) दीक्षा विधान 
उस अथ से पाई जाती है। 


भा०--“जैसे सत्रग्रे ऋत्विजस्ते यजमान:” यहाँ यजमान को ही 


ऋत्विज्ञ कहा है पीछे “अध्वयु गृहपर्ति दीक्षचित्वा 
त्रक्षारं दीक्षयति तत उद्गातारं ततो होतार॑ ततस्तं 
प्रतिग्रस्थाना दीक्षयित्वा ४र्थिनों दीक्षयति इस क्रम से 
दीक्षा देना कहा है अतः सिद्ध है कि अध्ययु को ही 
आत्विज साना है चससा ध्ययु' को नहीं। 


-सं०--उन सतन्नह अध्ययु में सत्रहवाँ यजमान ही है इसे 


कहते हैं. । 


स्वामिसप्तद्शा। कमसामान्यात्‌ ॥१८)॥। 


वृतीयोष्ध्याय: । ३६४ 


'प० क्र०--( स्वामिसप्त दशा: ) उन सन्नह में सन्नहवाँ यजमान 
ऋशत्विज कहा जाता है क्‍योंकि ( कर्मसामान्यात्‌ ) 
विहित कर्स का करने वाला होने से वरावर है । 

भा०-नयद्यपि ज्यातिष्टोम में अनेक कर्मानुष्टान करने वाले 
हैं तथापि विदित कर्म कर्त्ता केवल सन्नह ही होते 
है जिनमें १६ तो अध्वयु' होते हैं और सन्नहवा 
यजमान कहलाता है और उन्त सोलह में अध्वयु 
हुआ करता है ओर ददूगाता एवं ब्रह्मा यही चार 
मुख्य ऋत्विज्ञ कह्दे जाते हैं शेष सहकारी होते हैं 
इन १२ सहकारियों में बिशेष और न्‍्यून भी हैं 
उनकी दक्षिणा भी इसी क्रम से होती है सारांश यह्‌ 
है कि यदि यज्ञ की ४५) रु० दक्षिणा द्वो तो मुख्य 
ऋत्रिजों को चार चार, अधियों को तीन तीन, 
ऐेपीथांश घालों को दो दो, चतुर्थाश वालों को एक 
एक रुपया दक्षिणा दे पेनी चाहिये। इसी प्रकार 
सर्वत्र जान लेना चाहिये। 

सं०-यज्ञ में अध्ययु आदिक ऋत्विजों को नियत कर्म कथन 

; करते हैं! 

ते सवोधों: प्रयुक्त॒त्वादअयश्च स्वकालत्वात्‌ ॥३६॥ 

प० क्र०--( ते ) अध्ययु आदि ऋत्विज ( स्वाथा: ) यज्ञ के 
अन्तर्गत सर्च कर्मों के निमित्त हैं क्योंकि ( प्रयुक्त- 
ल्वातू ) उसके लिये ही वह नियत किये जाते हैं। 
भा०--अध्ययु आदि सोलह ऋत्विज जो होते हैं उनमें अमुक 
अमुक यह कर्म हैं इस प्रकार का कोई नियत अलु- 
घान नहीं किन्तु वह सर्व कर्म करने के अधिकारी 


३६६ मीसांसादशनमू- 


हैं क्योंकि सब कर्मानुष्ठान के लिये ही इनकी 
नियुक्ति होवी है अतः प्रत्येक्न अत्येक्ष कर्म! कर 
सकता हैं। 

सं०--पूर्व पक्ष का समाधान करते हैं। 


यत्संयोगाव्‌ कमेणो व्यवस्था स्थात संयोगस्प- 
थेबच्चात्‌ | ४० || 


प० क्र०-[ कर्मण: ) कर्म का ( व्यत्रस्था ) प्रत्येक ऋत्विज 
नियम ( स्थातू ) है क्‍योंकि ( तत्संयोगात्‌) उसके 
साथ आध्ययच आदि समाख्याका सम्बन्ध मित्रता 
हू ओर ( संयोगस्य ) वह सम्बन्ध ( अर्थवत्त्वात-) 
निरर्थक्र नहीं होता | 

भा२-्यातिष्टाम यज्ञ में कर्म की अव्यस्था नहीं होती कि जो 
काईं भी वह कर्म करने लग जावे किन्तु समाख्या 
के बल पर प्रत्यकत कर्म अत्येक ऋत्विज का नियम 
होता है इसी कारण जिस कर्स को आध्वर्यच 
समाख्या है उप अध्वर्य, जिस की होन्र' समाख्या 
है उस होता ओर जिस की 'उद्धान्न समाख्या हे उसे 
उद्धाता करता है इसी कारण उन का बरण भी पाया 
जाता है। 


सं०-समाख्या द्वारा नियम का बाघ चतल्ाते हे! 


तस्योपदेशसमास्यानेन निर्देश! ॥ ४१॥ 


प० ऋ०-( उपदेश समाख्यानेन ) कहीं वाक्य विशेष द्वारा 
( तस्थ) उस कर्म का ( निर्देश ) नियस मिलता है.। 


तृतीयो5ध्यांयः । ३६७ 


आ०--यद्यपि समाख्या के वल स ग्रषाच्चारण तथा अनुवचन 
पाट अध्वर्यु आदि का कर्तव्य होते है व भी 
वह वाक्य विशेष के साथ विरोधी होने से उनका 
कत्तंग्य नहीं माने जा सकते क्योंकि प्रवत् होने से 
वाक्य समाख्या का वाघ होता है ओर वाधित अर्थ 
अहण नहीं किया जाता अतः ग्रेपोच्चरण आदि 
सैत्रा चरुण संज़्क ऋत्विक्‌ का काम हे नक्ि 
अध्चर्य का! 
सं०--इस का लक्षण यह है । 


तहच्च लिंगद्श नम॥ ४२॥ 


प० क्र०--( च ) तथा ( तद्वत्‌ )पूर्वोक्त कहे अनुसार उसी भांति 
( लिंग दर्शन ) लक्षण भी मिलते हैं 

आ०--“होतुः प्राताजुबाक मनु ब्र बतः” इस वाक्य मे होता 
के अजुवचन कर्त्ता का अ०वाद किया गया है अतः 
इससे सिद्ध है कि जा बंद संत्र आपर७ुषाक संज्ञक है 
वह आतः पठनीय हैं यदि यह अलनुबचन पाठ 
ससाख्या द्वारा होता को विहित न कराया जाता 
वो उक्त लिंगबाद में उसका अनुवाद नहीं हो सकता 
था अतः यह अनुवाद प्राप्त होने पे समाख्या द्वारा 
झ्राप्त वाक्य विशेष का वाधक है इसलिये समाछणा 
से होता आदि को प्राप्त होने पर वह वाक्य 
विशेष से मेत्रावरुण को ही कच्व्य है नकि 
शअन्य को । 

सं०--सब ग्रैघानुबचन को सेत्रावरुण का करना बतलाने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं । 


श्ध्द भीसासाद्शनपू- 


प्रौचाइनुबचन मेज्ावरुषस्घोषपेशात्‌ ॥ ४३ ॥ 
प० क्र०-( प्रैबाइुपचर्न ) सब - एवं व्यस्त सव श्रैष एवं अनु- 
बचत ( मैत्रावरुणस्य ) मैत्रावरुण को कत्त व्य है 
कारण कि ( उपदेशात्‌ ) वाक्य विशेष से ऐसा ही ह। 
भसा०--मैत्रावरुण: श्रेष्यपिच।छुचादछ इस वाक्य से ग्रेष एवं 
अशुवचन मैत्रावरण संज्ञक ऋत्विक को ही कर्च॑व्य 
है परन्तु समस्त तथा व्यस्त जितने प्रैष ओर अनु- 
वचन हैं उनका 5०चा९० मैत्रावरुण पाठ की अथवा 
समस्त श्रेषानुवचन का ही करें इसमें “श्रेस्यति” * 
ओर “अनुचाह” पद से प्रौषसात्र और अछुप्रपन 
सात्र और अल्ववचन मात्र होना अतीत होता है 
क्योंकि क्षाभान्ध वाची शब्द से विशेषार्थ लाभ 
नहीं होता इस सार्वभौम नियम से सामान्य अर्थ 
के वाचक शब्द का प्रयोग हे अतः समस्त व्यस्त जितने 
प्रैप एवं अछुनचन हें सब मेत्रावरुण को ही करना 
चाहिये | 


सं०-इस पक्ष का समाधान करते हैं। 


पुरोध्तुवाक्याधिकारो वा प्र पसन्नरिधानात्‌ ।| ४४ ॥ 

प० क्र०--वा' शब्द पूर्व पक्ष के निराफ<णार्थ है ( पुरोषतु- 
वाक्याधिकारः ) प्रेष सहित अजुव वन में सेत्राउरुण 
का अधिकार है सब में नहीं क्‍योंकि (प्रैष सन्नि 
धानात्‌ ) वहा प्रेष के साथ ही अनुवचन का भी 
विधान है। 

भा०--उक्त वाक्य में जो प्र स्थति का अन्वाह की सन्निधि में 
प्रयोग मिलता है बह विशेषार्थ के बिना नहीं मिल 


रुवीयो5ध्याय: | ३६६: 


सकता था और विशेषार्थ के मानने में व्यस्त प्रैष 
ओर अलनुबचन का ग्रहण होना असम्भव है अतः 
उस वाक्य में जा मेन्रावरुण नामक ऋत्विक का 
दे 8, 
प्रैंध ओर अनुवचन कत्त व्य बनलाया है बद्द समस्त 
का हे तकि व्यस्त का। 
सं०--इस अर्थ में युक्ति देते हैं । 
प्रातरनु॒चाके च होतृदशेनात्‌॥ ४५ ॥ 
प० क्र०--( व) ओर ( प्रातरछुवाक ) अनुबचन रूप प्रातः 
पठित अनुवाक में ( हाठ्दर्शनात्‌ ).होता का सम्बन्ध 
मिलने से वह अर्थ सिद्ध होता है । 
भा०-यदि समस्त श्रोपा अपनों का करना मेत्रावरुण ही 
साना गया होता तो अधुनचन रूप अआतिरइुपाक में 
होता का सम्बन्ध नहीं मिलना चाहिये था परन्तु 
होतुः आतरचुषांक मनुम्ुबतः इस वाक्य में अनु- 
बचन रूप आपरथुपाक के साथ होता का सम्बन्ध 
स्पष्ट मिलता है अतः प्रष ओर अल्ुुवचन का कत्तों 
मेत्रायरुण है. वह समस्त व्यस्त सब अपाइुपचर्नो 
का नहीं किन्तु सब प्रपानुवचन हे उन्हीं को 
कहा है | 
सं०--अब अध्वर्य चसस होमों का कत्ता हे इसका पूर्वपक्ष 
उठाते हैं । 


वमसांश्वप्तसाध्वयेषः समाख्यानाव ॥ ४६॥ 


* प० क्र०-- चमसान्‌ ) चसस होंसों को ( चमसाध्ययव: ) . 
चससाध्वयु करें क्योंकि (सभ्ाए्याचात्‌ ) चससा- 
ध्वयु' सभा।०ये। से ऐसा ही मिलता है ! 


४००: मीसांसादर्शनमू- 


भा०--जैसे श्रनि लिंग आदि के समान ही समाख्या, भी एक 
विनियोजक प्रमाण है यदि अन्य काइ प्रमाण न हा 
तो समाख्या से अर्थ करे। प्रकृत में चमसाध्वय 
समाख्या है ही | अतः समाख्या के वल से सिद्ध व 
कि चमस द्वोमों का कर्ता चमसाध्वयु हू दूसरा नहीं। 
भांति ( लिट्न दर्शन ) लक्षण भी मिलते हैं । 


-सं०--पूर्च पक्ष का समाधान किया जाता हैं 
अध्ययुची तन्नयायत्वत्‌ ॥ ४७७ ॥ 


“घ० क्र०--( 'वा' ) शद्द पूर्व पक्ष मिरास के लिये आया है 
( अब्चयु: ) चमस होत्र कर्ता अध्यर्यु दे क्योंकि 
( तन्‍न्यायायत्वातू ) वह न्याय आप्त हूँ । ६ 

भा०--यद्यपि समाख्या से ही यावद्‌ होम का करने वाला 
अध्वर्यु ओर चमस होमों का करने वाला 
चमसा ध्वयु दानों हाना सिद्ध है तथापि 'वसम होम 
कर्ता चमसार्ध्वयु नहों क्‍योंकि “आध्यर्यव” सभारूषा 
की अपक्षा सापक्ष हाने से चमसाध्वयु समाख्या 
प्रवल नहीं हैं उसी प्रकार चमसाध्ययु” समाख्या 
की अपक्ञा निरपंक्ष होने से आध्वयु सथार्या 
प्रवल्ल है अतः चमस होमों के करने वाले चमसा 
ध्वर्यु नहीं किन्तु यावद होमों के कत्तों होने से उन 
के कत्ताअध्वर्यु ही हैं। 


“खं०--इस कथन के युक्ति दंते है । 


चम्तसे चान्धद्शनात्‌ ॥ ४८ ॥ 


तृतीयोडष्यायः | ४०१ 


भ्र० क्र०- च ) और ( चमसे ) चसस होस में ( अन्‍्यदर्श- 
नातू ) अन्य का सम्बन्ध मिलने से भी इस अर्थ 
की आमाणिकता है । 

ओ०--चमलसाश्चभलाध्वर्यवे दृदाति 'इस वाक्य में होमः कर्ता 
को देनेवाला और चमसाध्वर्यु को लेने वाज्ा कहा 
है आदान एवं प्रदान करने पाले एक नहीं होते 
अर्थात्‌ चमस होम कर्त्ता चमसाध्वर्यु ओं से भिन्न 
ही होना चाहिये और जो भिन्न हैं वह आध्वर्यव 
समाज्या से अध्वयु ही ठीक है। अतः चमस होंस 
कर्ता अध्वर्यु हे न कि चमसाध्वर्यु कहा जा 
सकता है।. ' 

सें2-यदि चमसाध्वयु ' चमस होम कर्ता नहीं तो उनकी 
समाख्या क्‍यों की गई इसका समाधास करते हैं। 


अशक्तो ते प्रतीयेरन ॥४६॥ 

ध० ऋ्र०--( अशक्तो ) अध्वयु के होम करने में अशक्क होने 
पर ( ते ) चमसाध्वयु ( प्रतीयेरन्‌ ) हवन करते हैं । 

भा०--इस समाख्या की प्रकृति का मूल हेतु अध्वयु के अस- 
मर्थ होने पर जो चमस होम कुछ भी कर्तव्य है. उसे 
नियत होम नहीं कह सकते। 

सं०--अनेक विधि कर्मों का जो वेदानुसार अनुष्ठेय है उसका 
वर्णन करते हैं 


चेदोपदेशात्पूवबद्द दान्यत्वे यथोपदेश स्यु! ॥४०॥ 


प० क्०-- पूर्ववत्‌ ) पूर्व अधिकरण के अनुसार ( वेदोप- 


देशात्‌ ) वैदिक खसाल्‍्याइसार चमस होम करती 
२६ 


छु०र मीभांसेद्र्रानय 


अध्वयु' ही कद्दा जावेगा उसी प्रकार ( वेदान्यप्पे ) 
नाना वेदोंक़ कर्मों में भी ( यथोपदेशे ) वेदिक विधि 
अचुसार ( स्थ॒ुः ) अनुछेय है । 

भा०--इवरीय प्रेरणा से प्राप्त स्वत्तः प्रमाण एक मात्र वेद को ः 
ही गौरव प्राप्त है कि जिन जिन कर्मो' की विधि 
अथवा निषेध का उपदेश उसमें उपादेय एवं होम 
दृष्टि से है वह वह ही कर्त्तव्य हैं. शेप अकर्चाण्व 
कर्म को ट्याज्य मानना ही ठीक है । 

सं०--अब साह्ञ चेदाध्यन की शिक्षा उक्त अर्थ की _दढ़ता के 
लिये आवश्यक हैं अतः उसे कहते हैं। 


तेदुशणादा स्वधर्म! स्पद्धिकार सामथपोत्म-: 
हांगेरण्पक्त: शेषे ॥४१॥ 


प० क्र०--( वा ) पूर्वपक्त से पिलएतण द्योतक होने के लिये 
है ( अधिकार साभर्थ्यात् ) अपनो शक्ति अशु॒क्ू/ण 
है ( अज्जे ) >थधाकरथ आदि अज्ञों के ( सद ) सहित 
( बेद्‌ महरणात्‌ ) बेद का म्रदण होने से ही (स्वर्मः) 
अपने धर्म का (स्यात्‌ ) निश्चय होता है नकि 
किसी दूसरे प्रकार से ०१९ कि ( शेपे ) अंगों 
को छोड़ कर वेद से ( अव्यक्कः ) स्पष्ट नहीं। . न 
_ भा०--वेदोक्त कर्मो का ही अछुप्छान करना भनुष्य मात्र का 
धर्म हे परन्तु बेद बड़े गम्भीर और समस्त विद्या - 
मयहोनेसे कठिनता से मिलते है यही कारण है कि साधो- 
रण मनुष्य तो वेदों को पढ़ कर अपना धर्म भीं 
निश्चय नहीं कर सकता । वेद का निश्ययार्थ पट 


टवीयोष्ध्याय:। ४०३ 


अड्डा और घट उपाहें के अप्यनन के अधीन है 
अर्थात्‌ जो मनुष्य पाँच अथवा आठ वर्ष की आयु 
से लेकर पच्चीस अथव्रा तीस वर्ष पर्यन्त ब्रह्मचय 
से गुरु कुल्ष में साज्नीपाज्ञ चारों वेदों को पढ़े 
चही पुरुष अ8८७व और अनलुष्ठेय कर्स का निश्चय 
कर सकता है. अतः वेदानुयाइयों को कर्स निश्चय 
की दृढ़ता के लिये धाज्नपाज् अंग ओर उपाज्नों का 
अध्ययन करना चाहिये | 


इति भी पं०.गोइुणपन्द दीजित इते मीमांसा दर्शने 
भगवती भाषा भाष्ये ठृतीयाध्याये सप्तम: पादः 


4९६ 
68 3 68 
68688 88 


तअथ तृतीयाध्याये अष्टमः पाद+ 
प्रारभ्यते । 


सं०--यजमान <त्विओं का वरण करे इस को स्पष्ट करते हैं । 
७ ्‌ ५३ 
स्वप्तिकलपरिक्रष। बा्भधुस्तदथत्वात्‌ ॥ १॥ 

प० क्र०--( परिक्रमः ) ऋत्विजों का वरण ( स्वासि कर्म ) यज- 
सान करे व्यारण कि ( कर्मणं: ) यज्ञ ( तदर्थत्वात्‌ ) 
उसी ने निमित्त रुप हैं । 

भा०--चज्ञ में आहुति आदि नाना रुप एव प्रकार के कर्म होते 
है जिसे केबल यजमान ही नहीं कर सकता उसे 
उस ३५० के लिये सहायक आवश्यक रीति से 
चाहिये ही अतः जब तक वरण न हो वह कैसे मिले 
अतः इसे थ्रजमान ही कर सकता है नकि ऋत्विज 
क्योंकि अफारेश फऋत्विज को वरण करागा। 
अतः ऋत्विज चरण यजमान का ही कर्म है 


सं०--जयसान की आज्ञा से वरुण कृत अध्यर्यु का कर्तव्य 
चतलाते हैं । 


वचनादितषांरे स्थात्‌ ॥ २॥ 


हतीयोड्ध्यायः , ४०१ 


प० ऋ०:-( वचनात्‌ ) यज़मान की आज्ञा से ( इतरेषां ) 
अध्वर्यु आदि ऋत्वि जों का भी ( स्थात्‌ ) बह वर्ण 
होना चाहिये। - 

भा०--यजमान के धरण करने पर ही जैसे ऋत्विज् वरणएभाना 
जाता है। उसी भांति अध्वर्यु आदि ऋत्विजो द्वारा 
परण किये गये ऋषित्ज भी यज मान के वरण किये 
कहे जा सकते है अतः अध्वर्यु को भी यजमान ही 
वरण करे यह निश्चय करलेना चाहिये। 


हक 


सौ०--बपन आदि संस्कार याजमानता के कथन के 
के लिये है । 


“ संकारास्तु पुरुषसामथ्यें वथावेद कमपब्थव- 
तिष्ठ रन ॥ ३ ॥ 


प० क्र०- तु! पूर्व पक्ष सूचक है ( पुरुष सामथ्ये ) अहुष्छान 

। योग्यता के साधन निमित्त ( संस्कारा:) विहित वषन' 
आदि संस्कार ( कर्सवत ) आध्ययुंत आदि कर्म के 
समान ( यथाचेद ) बेंदानुकूल ( व्यवतिष्ठेरन्‌ ) 
व्यवस्था होनी चाहिये 

भा०- ज्योतिष्टोम यज्ञ में कशश्मश्र॒ पपते” “दतोधाचते” 
“तखानि निक्षस्तते स्वाति” वचाक्यों में बाल, दाढ़ी 
का मुड्ाना, दातोन न करना, नाखून कटवाये ओर 
स्नान करे आदि वाक्यों में बपन' भी संस्कार 
माना है अतः जेसे शस्त्र, स्तोन्र, आदि कर्म आध्च- 
य॑व और शास्त्र आदि समाख्या से अध्वर्यु को 
कर्चव्य है उसी भांति बाल, दाढ़ी आदि वन हैं 


४०३ ,. भीसासादर्शनमू- 


अतः ज्योतिष्ठोम में इन्हें संस्कार माना गया हैं उसे 
यजमान करे किन्तु अध्वयु को करना चाहिये। 
सं०--इस पद्य का समाधान करते हैं । 


९ 
याउ॑भानास्तु तत्प्रधानत्वीत्कत्षचत ॥ हें ॥ 


प० क्र०-- तु! शब्द पूर्वपद्य के परिहार के लिये आया है 
( कर्मवत्‌ ) प्रधान कर्म यज़मान का “होने से उसे 
याजभान कहा जाता है उसी भांति ( याजमाना: ) 
केश वपन आदि संस्कार कर्म भी थाजमांन ही हैं 
कारण कि ( तत्मधानत्वात्‌ ) बह फल भोक्ा होने 
से प्रधान हैं। 

भा०-मनुष्य को संस्कार कराने के पश्चात चैदिक अज्ञक्षान 
कत्त व्य है ओर जब तक यज़मान अधिकारी नहीं 
ऋषत्वि्वरण असम्भव है अतः उनका वपत कार्य 
कर्माज् होता हे परन्तु वही ज्यातिष्ठाम में समारुचा 
के आधार पर ( अध्वयु करे) वपनादि कर्त्तव्य 
नहीं । केवल यजमान करे । 

सं०--इसमें हेतु देते हैं । 


व्यपदेशाघ | ४ ॥ 
प० क्र०--( थे ) तथा ( ज्यपद्शात्त ) क्षोर कर्म सम्बन्धी अभ्यक्नः 
से सिद्धि है । 


आ०--विमभ्यनक्ति' वाक्य से लोक प्रसिद्ध इस क्रिया की 
सिद्धि होती है कि क्षौर फर्म के अनन्तर अभ्यहूः 


( तेल सर्दन करे फिर समान करे यहां लोक और 
. नाह्यण वाक्‍्यों की एकता है अतः बपन कार्य ज्योति- 


ततीयोड्ध्यायः । घृ०्७छ 


धोम में संस्कार कर्म है परन्तु वह अध्वयु' के नहीं 
किन्तु यजमान के हैं। 
सं०--पूर्वार्थ के साधक का कथन करते हैं। 


गुएत्वेन तस्प निर्देश! ॥ ९ ॥ 
य० क्र०--( गुणत्वे ) यजमान का धर्म होते हुये भी ( तस्य ) 
” ब्पन्र आदि ( निर्देशः ) विधान बचता है । 
भा०--जिसका क्षोौर कर्म कहा गया हे उसी का अभ्यक्ग एवं 
स्नान बतलाया है। यदि क्षोर कर्म ऋत्तिजों का 
ओर अभ्यद्ध यजमान का हो तो वेयधिकरण्य होगा 
ओर अधिकरण बाहर होने से त्राह्मण वाक्य की 
ह समता न रहेगी अतः वह बपन यजमान का है। 
' सं०--अर्थ में साधकान्तर वतलाते हैं। 
चोदनां प्रति भावाच्च | ७ ॥ 
प० क्र०--( च ) तथा ( चोदनां अति ) किसके लिये न्यून 
विधान मिलता है उसके प्रति ( भावात्‌ ) संस्कार 
- कर्मसद्भाव होने से अर्थ सिद्धि होती है। 
भा०--जो प्रधान कर्म कर्ता है संस्कार कर्म भी उसी के 
होते हैं और फल भोक्ता होने से यजमानं ही निश्चित 
प्रधान कर्ता है अतः वपन आदि संस्कोर यजमान 
* के ही होने चाहिये। 
थृ० ऋ०--जैसे यजमान कर्तव्य हे उसी श्रकार समाख्यावश 
अध्वयु को भी कर्त्तव्य क्यों न मानें | 


अतुत्यत्वादसमानवििधाना स्यु; ॥ ८ ॥ 


ननंििजंन 


श््द सीसांसादर्शनमू- 


प० क्र०--( असभांन विधान: स्थुः ) वह संस्कार ( वपनादि ) 
कर्म अध्ययु ओर यज्ञमान दोनों फो समान रूप 
कत्तव्य नहीं हो सकते क्योंकि ( अपुल्वलाप 2 
दोनों एक नहीं हैं 

भा०--वपन आदि संस्कार यज़मान के लिये कहां गया है 
अध्वयु के लिये नहीं अतः अध्वर्यु कोन कराना 
चाहिये | 

सं०--तप' याजमान कर्म हैं। 


तपश्च फलसिद्धित्वाल्लोकवत्‌ ॥ ६ ॥ 


प० क्र०--( च) और (तपः) वपन आदि के ससान तप 
( ब्रत ) भी यजमान का कर्म हैं क्‍योंकि ( लोकवत्त्‌-) 
लोक पसिद्ध परिश्रम समान बह भी ( फल सिद्धि: 
त्वात्‌ ) फल सिद्धि का हेतुक हे। 

भा०--द्ियहं ना श्नाति ज्यहं नाश्नाति” दो अथवा तीन दिन तक 
न खाबें यह निराल€4 रूप तप का विधान यजसान 
के निमित्त हे न कि अध्वयु के लिए क्योंकि अधिक 
अन्न खाने से यज्ञ सम्पादन नहीं हो सकता ज्योति- 
ष्ठोम में अनशन! ब्रत का विधान इसी कारण है 
कि आलस्यरहित स्फूति पूर्वक ,यजमान कार्य 
करता रहे। 

सं०--वाक्य शेप से उस अर्थ की सिद्धि पाई जाती है । 

वाक्यशेषश्च तद्त्‌॥ १० ॥ 


प० क्र०-- व) और (तहत ) संसार के समान (वाक्य शेष:) 
वाक्य शेप सी उक्तार्थ कां समर्थक है। 


- दठुतीयोअ्ध्यायः | ४०६ 


भां०-यदा ये दीक्षित: कृशों भवति अर्थ भ्रेध्योसवति | 
यदा5$स्मिन्नन्तन किचन भवति अर्थ भेध्यों भवति 
इस वक्य का यही अर्थ हे कि यजमान का 
गदि कर्म अनशन! न होता तो वाक्य शेष में तप के 
प्रभाव से उसकी पविन्नता न वतलाई जाती ओर 
अल्प ऋत्विजों का पविन्न करना बतलाया जाता बह 

धोने से यज्ममान का ही कर्म है । 

सं०--तप को वाक्य विशेष के वन्न से कहीं ऋत्पिओों का भी 

कर्म कहा है । 


चचनादित रेपां ॥११॥ 


प० क्र०--( बचनात्‌ ) वाक्य विशेष बल से ( इतरेषां ) कहीं 
फहीं ऋत्विज्ञों का भी कर्म कहा गया ( स्थात्‌ ) तप 
होता है । 

भा०--रात्रि सन्रे सर्वे ऋत्विज उप बसन्ति” रात्रि सन्न में 
सब ऋत्विज उपवास करें अतः यह निश्चय है कि 
वाक्य विशेष से कहीं कहीं ऋत्विजों का भी कर्म हो 
सकता है । 

सं०--इसे ही पुनः दृद करते हैं । 


गशुणत्वाच्च वेदेन ॥१२॥ 
पृ० क्र०--( च ) ओर ( बेदेन ) वेद सम्बन्धी आध्यर्यय' आदि 
समाख्या द्वारा ( व्यवस्था ) तप कमोदि व्यवस्था 
(न) नहीं ( स्यात्‌ होती क्‍योंकि ( गुणत्वात्‌ ) वह 
गौण कर्स हे सब का नहीं | 
भा०--युक्ति द्वारा तथा सन्निकट के प्रमाणों से वह तप आदि 
कर्म यजसान को ओर वाक विशंष बल से कहाँ 


न .नमू5 


कहीं ऋत्यों को भी कर्तव्य हे परन्तु अध्ययु' . 
सात्र को नहीं। 
सं०-फत्न कामना यजमान का कर्तव्य है। 
तथा कामो5्थे संयोगात्‌ ॥११॥ 


प० ऋ०--( तथा ) जिस प्रकार 'तए! यजसान का कर्म हे. 
उसी प्रकार ( कामः ) फल्ेच्चा भी यज़मान को ही 
करनी चाहिये क्योंकि ( अर्थसंयोगात्‌ ) उस फल 
का भोक्ता है। 

भा०-्योतिष्टोम यज्ञ में यदि कामयेत वष के! परजेल्य 
स्मादिति नीचे: सदोमिनुयात! इस थाक्य में यह्‌ 
बतणाया है कि यदि यह इच्छा हो कि शीक्र वृष्टि 
करने वाले मेघ आकाश में आरा जायें तो पूर्व 
परिचस भाग में हविधान' एवं प्राचीन वेश' नामक 
दो मरठप ऊँचे बनाये जावें और उसके बीच में 
सद” नामक मण्डप कुछ नीचा बनाया जावे। 
यहाँ यज्ञ द्वारा वृष्टि फरेच्चा पाई जाती है तव जब 
इच्छा और भोग समान पदार्थ में हो होते हैं भिन्न 
में नहीं अतः यजमान ही फल भाक्ता होता है 
कि जिसकी कामना उसे होता स्वाभाविक है परन्तु 
यह ऋत्यिजों को नहीं। 

“सं०--इसका कुछ अपवाद कथन करते हैं। 


व्यपदेशादितरेषां स्पात्‌ ॥१४)॥ 


"प० क्र०- ०य१५शत ) वाक्य विशेष बल से ( इतरेपां ) 
ऋत्विम भी ( स्थात्‌ ) उक्त कामना के कर्ता होते हैं | 


“- . तृतीयोध्ध्यायः | ४११ 


भा०--“एवं विद उद्गाताउप्त्मने वा यजमानाथ वाय॑ कार्म॑ 
कामयते तमायायति” इस इछद्गीथोपासना 
प्रकरण में उद्धाता द्वारा यजमान के लिये 
फशेण्छ। प्राप्ति निमित्त प्रार्थना के लिये सामगान 
विधान है जो वाक्य विशेष से है अतएवं अपवाद 
विषय को त्यागकर उत्सर्ग प्रवृति नहीं हो सकती 
इसलिए ऋत्विक्‌ भी इृष्ट कामना के कर्ता होते हैं । 

सं०--तेजोसि तेजो मयि धेहि' मंत्र पाठ यजमान को करना 
चाहिए या ऋत्षिफों को । 

मंत्राश्चा व्याई ॥१५॥ 

अ० क्र०--( व) और ( अकर्म करणाः ) जिन मंत्रों में आहुति 
डालना आदि का विंनियोग क्रियात्मक नहीं (मंत्राः) 
उनसे मंत्रों का पाठ ( तद्गत्‌ ) कासना फल्न प्राप्ति 
निमित्त यज़मान करे । 

भा०-तिज' आदि शब्दों का मय! के साथ' सम्बन्ध होने से 
गुणों के आधान की प्रार्थना यजसान का ही कर्तव्य 
है न कि ऋत्विजों को ओर यजमान का परिक्रीत 
ऋत्विज होता हे वह उक्त ग्रन्थों की आर्थना का 
अधिकारी नहीं | 

सं०--इसमें यह युक्ति देते हैं । 

पिप्रयोगे च द्शनात ॥१९॥ 

पघ० क्र०--( व) तथा ( विप्रयोगे ) प्रवास में ( दर्शनात ) 
प्रार्थना विधान मित्नने से भी यह अर्थ सिद्ध 
द्ोता है । 


४१२ भीभासाद्शनम्‌> 


भा०-हइहटै बसन्‌ तत्र सन्त त्वाडग्ने “इस वाक्य में प्रवास सें 
रहते गुणों के लिए प्रार्थना करना यह प्रमाणित 
करता है कि यजमानों को ऐसे मन्त्र पढ़ना चाहिए। 
अध्वर्य आदि ऋत्विजों को नहीं। 
सं०--बाजस्य या प्रसव यजुर्बंद १७६३ का सन्त्र थमा 
और अध्वर्यु दोनों पढ़े या क्या ! 
बयाम्नातेषु ॥१७॥ 
प० ऋ्०-- हयाम्नातेषु ) दो बार जिन सन्त्रों का पाठ किया 
जावे उनका ( अभी ) यजमान ओर अध्वयु दोनों 
को कर्च॑व्य है क्‍योंकि (द्यान्मानर्य ) इसका 
बार आस्ताय पाठ ( अर्थवत्वात्‌ ) अर्थ युक्त हो 
जाता है| ह 
भा०--अध्वयु कार्ड में पठित यदि यजमान कार्ड में अप्रठित 
आम्ताय घाठ मानेंगे तो एक अविहित हो जावेगा 
यदि दोनों मे माने तो सार्थक होता है अतः दर्श 
पौर्णमास याग प्रकरण में वाजस्य या! इत्यादि पठित 
सन्‍्त्र यज़मान ओर अध्ययु दानों को पढ़ने चाहिए 
अलग अलग नहीं । 
सं०--सन्त्रार्थ वेत्ता यजमान मंत्र पाठ करे इसे कहते हैं । 
ज्ञाते च वाचन ॥१०॥ 2 
प० क्र०-( ज्ञाते ) मंत्रार्थ ज्ञाना यज्मान से (च) ही 
( बाचनं ) यज्ञ में पठनीय मन्त्र पह़वावे (हि) 
क्योंकि ( अविक्षन ) सन्त्रार्थ न जानने वार्ला 
( विहित ) अविहित यज़मान साना गया है (न 
अस्ति ) मिलेगा भी नहीं। 


ततीयोध्ध्यायः । ४९३ 


आ०--सर्वत्र विद्यान का ही यजमान वनाना ठौक है क्योंकि 
बह मंत्रार्थ वेत्ता शोर करने योग्य कत्तय का 
समर्थकर्त्ता हो सकता हूँ अविद्वान नहीं हो सकता 
जैसे कहा हू कि 'नहा विद्वान विहितोस्ति? 

सं०--बारह इन्द कर्मा करने वाज्ञा अध्वयु' ही इसे कहते हैं । 
याजमाने समाख्याभात्कृत ॥१६॥ 


'प० क्र०-- ( कर्माणि ) हवादश इन्द सल्षेय कर्म ( याज समान ) 
यजमान को करने चाहिए (याज साने ) याजभान 
कारड में ( समा रूवानात ) उनका कथन मिलता है। 

आ०--दर्शपूर्ण मास यजन के याजमान कार्ड में “द्वादश 
इन्द्बो निदर्श पूर्ण मास यो स्तानि सम्ययानि इत्यादुः 
बत्सञ्चा पाव स्टजति अपाबच्य्याधि भश्रयति अवचहन्ति 
दश टहुपलेच समाहन्ति” वाक्य में हन्द्र कमों का 
विधान याजसान काण्ड में करने से जो विधान 
जिस कारड में है उसी ( यज्ममान ) को कर्त्तव्य है 
न कि अध्वर्यु को | 

सं०--इस पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं । 


अध्यथु वो तदथों हि न्यायपूवे समाझु्यांनम्‌॥२०॥ 

प० क्र--वा पूर्वपक्ष के निराकरण के लिये आया हे 
( अध्वयु' ) अध्ययु को उक्त द्वादश कर्म करने 
चाहिये (हि) कारण कि ( तदर्थः ) उनका उनके 
लिये भी परिक्रम किया जाता है ओर (ससाल्‍ूयानम ) 
जो यजमान काण्ड में कथन ( न्यायपूत ) भी 
थुक्ति युक्त है । 


३१४ मीमांसादर्शनमू- 


सा०--वाजभाब काण्ड का द्वादश इन्द कर्म विधान सम्पा- 
दनीय तात्पर्य से है जो कि तानि सम्पधानि पद 
से स्पष्ट हो जाता दे परन्तु यजमान यज्ञ सम्बन्धी 
अनेक व्यबहारों में फेस हुये होने से वह सन्पाए्ण 
में असमर्थ होते हैं अतः कर्म का कत्त व्यार्थ _अध्वर्यु 
का परिक्रिय वतलाया हूँ जो उसी से करने योग्य 
है अतः अ्रध्वयु ही द्वादश दन्द्‌ कम यजमान ने 
करें किन्तु अध्वर्यु को करने चाहिये। _ 
सं०--अध्वयु' के किये कर्म का अनुष्ठान होता को कर्चैव्य है 
इसे कहते हैं । ह 
विभ्त्षिष करण! समवायविशेषादितरलन्ध- 
स्तेषां यतो विशेष स्थात ॥ २१ ॥ है 


प० क्र०--(विप्रतिपेधे) अध्वयु तया होता से अनुष्ठान किये कर्म 
की “कुण्डपायिनामचन संज्ञक यज्ञ में विधि बाक्यों 
से होता को करना कहा द्वे ( करणः ) अध्वयु से 
अथु०७न कर्म ही होता को करना चाहिये क्योंकि 
( समवाय विशेषात््‌ ) उसका उसी से सम्बन्ध है! . 
( इतर ) दूसरे कर्म (तेषां) होता सम्बन्धी *&थ्विजों, 
के बीच ( अन्य: ) होता से भिन्न ेन्नावरुण 
संज़्क ऋत्विक को करना चाहिये ( यतः, ) जो 
( विशेषः ) उसमें होता का सामीप्य रूप विशेष 
सम्बन्ध ( स्थात्‌ ) हे | 

भसा०--थो होता” वाक्य से होता को अध्यर्यु कद्दा है वह 
आध्वर्यव कर्म का होता! के साथ सम्बन्ध विशेष 
बतलाता है ओर 'मेन्रावरुण' में होता का सम्बन्ध 


हृतीयोष्ध्यायः । ४44 


स्वतः विशेष स्पष्ट है यतः पूर्व परवेष्टन करण ओर 
तंदनुंवादून रूप दोनों कर्म केवल होता को नहीं 
करने चाहिये किन्तु ( परिवीरस्ति ) मंत्र से यूप 
परिवेष्टन करण रूप कर्म होता करे और युवों 
सुवासः मंत्र से परिवेष्नन का अनुवाद रूप कर्मः 
सेन्नावरुगा को करना सभीचीन है। 
सं०--परैष कर्ता से प्रेपार्थ कर्ता का भेद बतलाते हैं। 
प्रैषेष थे पराधिकारात्‌ ॥२१॥ 


प० क्र०--( थे ) और (प्रैपे ) प्रेप का कत्तों प्रेष/ कर्म से 
प्रथक हे क्योंकि ( पराधिकारात्‌ ) उसका अन्य के 

व ही लिये विधान है | | 

भा०- प्रैप वाक्यों में अ्रस्तीध आदि ऋत्विक को सम्बोधन 
करके आत्तिशी आदि लाना चतलाया है उससे भ्रेष' 
कर्ता तथा प्रषोर्थ का कर्ता प्रेरक कदापि होता दै। 
प्रेरक ओर भेजे हुए का भाव करादि एक नहीं 
अ्रतः प्रेपकत्तो प्रेरक ओर प्रैपार्थ कत्तो प्रे््य 
दोनों ऋत्विक भिन्न भिन्न हैं एक नहीं । 


सं०--अव अग्नीध को भैषार्थ का करने वाला बतलाते हैं। 
अध्यथु स्तु द्शैन व्‌ ॥२१॥ 
प० क्र०--तु' शब्द पूर्वपक्ष का सूचक है ( अध्ययु: ) उस 


प्रैंध का करने वाला अध्ययु है क्‍योंकि ( दृर्शनातू ) 
उसका प्रेष कर्ता से भेद है। 


* भा०--विज्ों वे स्थातः पदन्वच्चधारयेत बज्ाणाध्वर्यु सिध्वर्णि 
इस प्रकार ऋत्विक ग्रैप 5०पारंण करता है यह रिफयो 


१६ 


सीभासाएरानम्‌- 


तल!र के समान लकड़ी का बना -हुआ होता है 
सार यह है कि अध्वयु' प्रैपकारी अर्थ वाला न होता 
तो स्फथ घारी से उसका अभेदका वतलाया जाता परन्तु 
भेद पाये जाने से स्फय धारी प्रैप कत्तों ही मानना 
समीचीन है अतः प्रैप कर्ता से अैपार्थकारी मिन्न है 
वह अध्ययु ही हे अन्य नहीं | 


“सं०--पूर्व पक्ष का यह समाधान है । 


गौणो वा कमसामान्यात ॥२४॥ 


प० क्र०--वा शब्द पूर्व पक्ष का निराकरण फरता हैं (गोणः) 


उस वाक्य में जो ( अध्ययु: ) शब्द है वह गुण 
वृत्ति से अग्नीध संक्षक है कारण कि (कर्म सामा- 
न्‍्यात ) उसमें कर्स करने का पाया जाता है । 


आ०--जिस भांति अध्वयु प्रेम का करने वाला हे उसी प्रकार 


अग्लीभ प्रेप का करने वाला है। प्रेप तथा अपार्थ 
का भेद होने पर भी काम करने का जो अंश 
हे उसमें कुछ भी भेद नहीं ओर ग्रेष कर्म तथा 
प्रैधार्थ कर्म दोनों का अभेद होने से अध्वर्यु शब्द भी 
सिंह शब्द के तुल्य दानों का संज्ञक है केवल इतना 
ही भेद है कि अपवर्य प्रेप करने एवं अग्नीध प्रैषार्थ 
करने वाला है। अथोत्‌ उस वाक्य में अध्यर्यु संज्ञक 
शब्द अध्वयु नहीं किन्तु कर्म करने रूप धर्म का 
की तुलनासे।अग्तीध्र का वाचक है अतः सिद्ध है कि 
प्रैष रकनेवाले अध्वयु' से ग्रैषार्थ करने वाला भिन्न - 
है ओर वह अग्नीभ नामक ऋत्विक ही है। 


तृतीयोष्ध्याय: । ४९७ 


सं०--मतु 'करण! मन्‍्त्रों में यजमान के फल्न की प्रार्थना करते 

पर पूर्व पत्त करते हैं । 
ऋत्पिकफल करणेष्चर्थवत्वाते ॥२५॥ 

प० क०--करणेयु' करेण वाचक मन्त्रों में ( ऋत्विक फल॑ ) 
अध्ययु ऋत्विक के लिए फल की प्राथेना सभीचीन 
है क्‍योंकि ( अर्थवत्वाते )। ऐसा होने से सार्थक 
होता है । 

भसा०--ममस्ने वर्चो निहतेध्नरछु । ऋ० ८७१४१ इस मन्त्र में 
नपणावा है कि है परमात्मन्‌ वेद विहितएवं साह्ो- 
पाक अधुण्ठान फिए के का जो फल है वह सब 
मेरे को मिले। ऐसे मन्त्रों को करण कहते हैं और 
इस सन्‍्त्रों का आहवनीय अग्नि का आधान करते 
समय पाठ किया जाता है परन्तु यदि फल आशेना 
कल्पना मात्र माना जावे तो असिद्ध अर्थ छुटता है 
ओर सम्पूर्ण मन्त्र निरणेक होता है परन्तु बेद 
निरर्थक और अस*्भ> नहीं होते अतः यही मानना 
समीचीन है कि पाठ कर्ता अध्ययु की ओर से यज्ञ 
फल प्राप्ति की प्रार्थना की गई है वह अपने लिए 
है न कि यजमान के लिए | 

सं०--पूर्ण पक्ष का समाधान करते हैं। 
स्वामिनों वा तद्थत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 

प० ऋ०--वा'” पूर्व पक्ष के खण्डन को आया है। ( स्वामिनः ) 
यजमांन के लिये फल याग की प्रार्थना है क्‍योंकि 


( तद्थ॑त्वात्‌ ) वही यज्ञ फल का भोगने बाला है । 
श्छ हि 


४१८ मीमांसादर्शनमू- 


भा०--आत्मा दो प्रकार का साना गया है एक मुझुय दूसरा गोश' 
यथार्थ में अध्ययु का आत्मा झुझ्य और यजमान का 
गोण आत्मा कहज्लाता है परन्तु ( अस्मद ) शब्द क्रे 
प्रयोग दोनों के लिये एक ही हैं. जो सर्च सम्मात हैं 
अतएव 'करण' बाचक मंत्रों के पाठ करन वाले 
अध्वर्यु की ओर से वह मंत्रों में यजमान के निमित्त 
यज्ञ फल्ष आप्ति की प्रार्थना कौंगई हैँ व कि निज 
के लिये। - 

सं०--इस अर्थ का यह लिछ्क है | 

लिंगदर्शनाच्च ॥ २७॥ 


प० क्र०--( च ) तथा ( लिक्ल दर्शनात्‌ ) लिंग माने जाने से 
भी उस अर्थ की सिद्धिहे । 

भा०--या वै काव्चन ऋत्विज्ञ आशिपा शांसते यजमानत्य 
एक्सा जो ग्रार्थना ईश्वर की की गई है उस में यजमान 
के लिये आशीर्वाद चाहा गया है यह भी उसके 
अर्थ में तन्निमित्तक पहदिचान है। यदि वह करण 
पड़ के हाता ता इस वाक्य में ऋत्विज़ों का आशी- 
पेंचन यजमान के लिये न कहा गया होता अर्थात्‌ 
वाड्छित फल के आविष्कार का नाम आशी- 
बदि है । ना 

संश्न्श्स अर्थ में एक अपवाद है उसे बतल्ाते हैं। 

के + ५ 

कप्रोथ तु फल तेषा स्वामिन॑ प्रत्यरथकनबातू ॥ २८ ॥ 

+० क०--'हु पूर्वाधिकरण से ब्रिलत्षण अर्थ का बोतक है 
(तेषां ) कहीं 'करण' मंत्र में ऋतिजों ने निज के 


* तृतियोड्ध्याय: । ४१६ 


लिये (फल ) स्वास्थ्य सम्बन्धी प्रार्थना है बह 
( कार्यार्थ ) यजमान्‌ कम की वृद्धि के लिये हैं क्‍योंकि 
( स्वामिन, प्रति ) यजमान के लिये ( अर्थवस्वातू ) 
बढ़ा हुआ कर्म ही फल वाला होता है। 

भा०--सुखस्थ अध्वर्यु यजमान कर्म के योग्य है अन्यथा 
नहीं अतः कचित 'करण' मंत्रों में जो अध्यर्यु की 
ओर से नराग्य ( निगद रहित ) होने की प्रार्थना 

” की गई वह अपने लिये हे न कि यजमान के लिये 

समभनी चाहिये।. 

सं?--अग्र अध्वयु और यजञप्तान दोनों के समान प्रार्थना 
करने पर लिखते हैं। 


व्यपदेशाच ॥ २६ ॥ 


प० क्र-( च) और (व्यपरदेशात्‌ ) किंचित कहीं २ चाक्य 
विशेष से भी फल प्रार्थना का होता अध्वयु एवं 
यजमान दोनों में समान पाया जाता है | 

भा२--क्रिमंत्रन:” इस वाक्य में फल्न प्राप्ति की याचना 
यजमान ओर अध्यग्ु दोनों की ओर से समान है 
उसे केवल वजमान को प्रार्थना नहीं माननी चाहिये। 

सं०--नतु द्रव्य संस्कार को प्रकृति एवं विक्षेत्ति सब कर्मों के 
लिये है । 

4 0३४ 
द्रब्धसंस्कारः प्रकरण5विशेषात स्ेकणाम ॥३०॥ 
प० क्र०-६ द्रव्य संस्कार: ) यज्ञ उपयोगी “हि! आदि द्वब्यों 

के अस्तरण आदि संस्कार रूप धर्म ( सर्वकर्मशा ) 
सब कर्मों के लिये अर्थात्‌ प्रकृति एवं विक्ृत्ति दोनों 


6 


४२० मीमांसादर्शनसू- 


को ( प्रकरण विशेषात्त ) प्रकरण से उनका सामान्य 
सम्बन्ध पाया जाता है। ही 
भा०- प्रकृति यज्ञ में जो वह आदि द्रव्यों के अस्तरण रुप 
आदि संस्कार हैं उनमें बिक्ृति भागों का। प्रकृति 
भाग के साथ उपकार्योपकारक भाव सम्बन्ध 
और उसी सम्बन्ध से प्रकृति यश्षप्रकरण में पढ़े 
गये द्रव्य संस्कार का अनुष्ठान विक्ृति याग में 
ही होना समीचीन है अतएव द्रव्य संस्कार रूप धर्म 
प्रकृति तथा विक्वति दोनों के लिये हे केवल प्रकृति 
थाग के लिये ही नहीं । 
५ ८ नक धर 
सं०-कहीं २ प्रकृति में बतलाये धर्मो का विक्ृति में असम्भत्व 
हे कहते हैं | | है 
निर्देशात्तु विक्तावपूवस्थाउनधिकार। ॥ २६ ॥ 


प० क्र०--6' विलक्षणता सूचक हे ( बिकृत ) अग्नीपोमीय 
पशु संज्ञक विक्षृति. यज्ञ में ( अपूर्वस्य ) व्हिशआदि 
के लवनादि धर्मो' का ( अनधिकार: ) सम्बन्ध नहीं 
होता क्योंकि ( निर्देशात् ) उनके कार्य आदि उस 
विक्कति में ही विधान दल दर्शपूर्णमास ग्रक्ृति में नहीं 
- पाया जाता । 
मा०-वहि आदि के कार्य आस्तरण का प्रकृति याग से विक्ृति 
याग का सम्बन्ध नहीं होने से उसके आपेक्षित 
लवनादि धर्म यूपावट का अस्तरण एवं घी से यूप 
को चिकना करना आदि बतल्ाये गये हैं तब भी 
दर्शपूर्णमास याग में पशुदान निमित्त से यूप नहीं 
गाड़ा जाता भ्रोर उसके न गड़ने से अत्तरण ओर 


तृतीयो5्ध्याये । ४११ 


अंजन भी नहीं हों सकता इसलिये उनका विक्ृति 
में सम्बन्ध नहीं होता! ..-. 

ध॑०--विश्वत्ति ओर पत्रित्र दोनों एक परिभोजीय संज्ञक वर्हिं 
से बनाये जाने बतलाते हैं । 


विरोधे च श्र तिविशेषादन्पक्ता। शेषे ॥ ३२ ॥ 


'प० क्र--( च ) और (शेपे ) विध्वत्रि तथा पवितन्न दोनों में 
( अव्यक्त: ) अर्॑स्कप वरह्हि! का विनियोग है 
छकृत नहीं क्‍योंकि ( श्र्॒‌ति विशेषात्‌ ) उसका दोनों 
में विनियोग होने से वाक्य विशेष के साथ (विरोधे) 
विरोध हो जाता है । 


औ०-विश्ृृति और पवित्र दोनों द्वाभ से बनाये जाते हैं परन्तु 
वेदि के आस्तर आदि संस्कृत वर्हि के नियम हैं वह 
एक दूसरे पर लागू नहीं रह सकते। न संस्कृत 
बहिं का वेदि के आस्तरण में विनियोग पाया जाता 
ह तो उसका उभयत्र प्रयोग सम्भव हूँ न कि वेदि 
आस्तरण में । अतः परिभोजनीय नामक दर्भ विशेष 
से बनाने चाहिये संस्क्षत से नहीं । 

सं०--प्रकृति पुराडाश के शकल का न४्रताथवे पात्र में रखा 

, जाना बतलाते है। 


झपनथरवेकदेशस्थ विद्यमान संघोगात ॥ ३३ ॥ 


अ० क्रर--( एकदेशस्य ) आकृत पुरोडाश का एक देश ( तु ) 
निश्चय ही ( अपनयः ) ऐन्द्रवायव नासक पात्र में 
आअपत्य होना योग्य है कारण कि ( विद्यम।न संयो- 
गात ) ऐसा होने से विद्यमान का संयोग मिलता है, 


श्श्र्‌ सीभासाद्रपमू- 


भा०--“पुरोडाश शकह सैन्द्र वायचस्थ पात्रे निदधाति” वाक्य 
में पुसेडाश का एक खरड ऐन्द्रवायव संज्ञक पात्न 
में रखे इस विधान से एक देश आकृत सबनीय.. 
पुरोडाश का होना चाहिये अतः ऐन्द्रवायव संज्ञ्क 
पात्र में पुरोडाश के एक देशीय का द्वी विधान है 
किसी अन्य का नहीं यह भाव है । 

सं०-अधान कास्येष्छि के उपांशु धर्म का अचु७०/न बतलाते हैं। 

बोथे ० 
विक्वती सवोधे शेष! प्रकृतिवत्‌॥ १४ ॥ 

प० क्रण--( अक्ृतिवत्‌ ) दर्श पूर्ण मास याग विधान किये गए 
( विक्ृतों ) काम्येष्ट विक्रंत याग में ( शेष: ) विधान 
किया उपाशुत्व रुप गुण भी ( स्वोर्थ: ) अंग एवं 
अधान इृष्टियों के लिये हैं। ड 

सा०--अंग तथा प्रधान सब काम्य कर्मो का अनुष्ठान उर्षाशु 
होना चाहिये । पपांशु मंत्रों के ओष्टों. में 3७चार७ 
पूर्वक जो अनुष्ठान होता है उसे ही उपांशु अनुष्ठान 
कहा जाता है । 

सं०-इस पक्ष का समाधान करते है । 


सुख्यारथों वाष्गस्पाचोद्तित्वात्‌ ॥ ३४ || 


प० ऋ्र०--वा पूर्व पक्ष के निराकरण को आया है ( मुख्यार्थ: ) 
उपांशु धर्म का विधान प्रधान के निमित्त है क्योंकि 
( अड्डस्य ) अड्ड का ( अचोदित्वातू ) वह धर्म 
विधान नहीं होता । 

भा०--%/*थेटथ: कास्येप्येडज्ञानिच! “वाक्य में इष्टियों का 
फाम्य विशेष है उस से अंग इष्टियो की स्पष्ट रुप से 


'तृतीयोष्ण्याय: | 0] 


व्यावृत्ति होती है क्योंकि वलवत होने से यजमान को 
कैवल प्रधान इष्टि ही मुख्य कास्य कर्म है।फल 
हीन होने से अंग इष्टियां नहीं। अर्थात काम्येप्ठियों 
का ही पपांशु अनुष्ठान किया जाता है अकास्येष्टियों 
का नहीं-। 

सं०--नवनीत आज्य को पेन! नामक यज्न के अंग भूत 
दीक्षणीय आदि इष्टियों का धर्म बतलाते हैं । 


सक्निधानाविशेसादसम्भवे तदंगानाम्‌ ॥ ३६ ॥ 


प० क्र०--( असंभवे ) 'श्येन' याग में आज्य द्रव्य का असस्भव 

है होने से ( तत्‌ ) विधानकिया मक्खनधी ( अज्ञानां ) 

उस याग का अज्ज भूत दीक्षणी आदि इष्टियों का 

धर्म हे क्योंकि (सन्निधाव विशेषात्‌ ) उनका धर्म 

होने से भी उस का याग के साथ विशेष सस्पन्ध 

. हो सकता है| 

आ०--इतिनवनीतं याज्यं भवति इस वाक्य का यह भाव है 

कि यद्यपि श्येन यज्ञ की भांति उसके अग भूत 

इष्टियों में भी प्रेरणार्थक वाक्य से ज्योत्तिष्टोम रूप 

प्रकत याग से घी रुप द्रव्य सिद्ध है । तव भी मक्खन 

घी का विधान नहीं मिलता ओर जिसकी अ्रप्नाप्ति 

है उसका विधान आवश्यक हे अतः उस वाक्य में 

जो नवनी तान्य ( मक्खन थी ) जो विधान किया 

मिलता है वह श्येन यज्ञ के अंग भूत इष्टियो का धर्म 
हू नकि श्येन याग का | 
“र--इस अर्थ में आशंका करते हैं। 


"छश४ सीमांस।एरनिमू- 


आधाने०पि तथेति चेत्‌ ॥ २७ ॥ 

प० क्रन्‍--( तथा )जैसे सवनीताज़ श्येत याग के भअद्लों का ,.- 
धर्म है इसी प्रकार ( आधान ) अग्न्याधान का 
(अपि ) भी धर्म है ( चेत, ) यदि ( इति ) ऐसा 
कहो तो ठीक नहीं । ु 

भा०--अन्‍्य इष्ठियां जैसे श्येन भाग का अह्ज हैं उसी प्रकार 

£ अम्न्याधान भी उसका ही अज्ग है क्योंकि अन्य 

इष्टियों के समान उसके चिना भी सिद्ध नहीं होता 
अतः आज्य जैसे अज्ञ भूत इष्टियों का धर्म है. उसी 
प्रकार अग्याधान का भी हाता चाहिए | 

सं०--इसमें आशंका करते हैं । 

नाउप्रकरणत्वादंगस्पातन्षिमित्तत्वात्‌ ॥ रै८ | 


प० क्र०--( न ) कथन ठीक नहीं क्‍योंकि ( अग्रकरण त्वात्‌ ) 
अर्न्याधान का अकरण नहीं ओर ( अद्ञस्य ) नवनी- 
ताज्य ( अतभिमित्त त्वात्‌ ) उसके उद्दे श्य से विधान 
नहीं किया जाता । 
भा०--प्रकरण और उद्दे श्य सम्बन्ध के प्रेरक होते हैं परन्तु 
दोनों अग्न्याधान में नहीं हे क्योंकि वह श्येन 
यथाग के प्रकरण में नहीं पढ़ा गया ओर न उसके 
उद्द श्य से नवनीताज्य का विधान किया गया हे। 
अतः वह आज्य उक्त भाग की अइ्ढ भूत दीक्षणी 
यादि इृष्टियों का ही धर्म है अग्न्याधान का नहीं । 
“सं०--आज्या को श्येन याग की अज्ञभूत सब इृष्टियों का घने, 
कहते हैं । 


हृत्तीयोइध्यया । पुर 


तत्काले वां लिंगद्श नात्‌ ॥ ३६ ॥ 


'प० क्र०-- वा पूरे पक्ष का सूचक है । ( तत्काले ) उस आज्य 
से सुत्यादिन में होने वाल्ली इष्टियों का अन्न है 

| क्योंकि ( लिग दर्शनात ) चिन्हों से पाया जाता है। 

भा०-शद्ज के दो भेद हैं सत्यादिन जिसमें सवनीय पशु का 
दान होता है दूसरा सुत्या काली नाज्ञ इसमें पुरो 
डाश का निर्वाप होता हे उक्त याग की अमर रूपत 
से सह वरान आलमते साथ ही पशु दान भी कह 
गया है जो आज्य के साथ ही साहित्य कहा है उस 
अर्थ के सिद्ध में एक चिह्न हे अतः स्पष्ट है कि आज्य 
सत्या कालीन अंगों का ही धर्म है सम्पूर्ण अज्ों 
का नहीं। 

सं०--उक्त पक्त का समाधान करते हैं। 

सर्घेषां वा पिशेषात्‌ ॥४०॥ 

य० क्रप--वा' शब्द पूर्व पक्ष का निराकरण करता है 

(सर्वेपां) उस आज्य 'ग॒येन' याग के सब चज्ञों 
का धर्म है क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) उसका सासान्‍्य 
रूप से विधान है | 

आ०--नवनीताज्य श्येन याग का अज्ञ है यदिन होता तो 
साधारण रूप से विधान न ॒ पाया जाता और नवनी 
ठाज्य वाक्य से उसका साधारण होना रपष्ट है अतः 
वह सम्पूर्ण अन्नों का धर्म है केवल सुद्या कालीन 


अड्डों का ही नहीं । 
सं०--पूर्ण पक्त में आए लिंग का समाधान किया जाता है । 


् 


ध१६ मीमांसादर्शनम्‌ू- 


न्यायोकते लिगदशश नम ॥४१॥ 


प० क्र०--( न्‍्यायोक्त-) प्रकरण में नवनीत वाक्य सम्पूर्ण 
धर्म अंगता का द्योतक है (लिंग दर्शना ) वह, 
चिह् बहुत कम होता है । 

भा०--प्रकरणके अनुकूल वाक्य मिलकर शीघ्र ही आज्य और 
सम्पूर्ण अड्ञों का परस्पर धर्भाधर्मिभाव सम्पन्ध 
बतलाते हैं जिसका खंडन होना कठिन है अतः आज्य 
श्येन याग दीक्षणी आदि सम्पूर्ण अज्ञ.का धर्म द्दै 
फेवल सुत्या कालीन का नहीं । 

सं०--सवनीय परोडाशों का प्रकृति भूत द्वव्यों को कहते हैं । 


सांस तु सबनीयानां चोदनाविशेषात्‌ ॥४१॥ 


प० क्र--6? सिद्धान्त सूचक शब्द हू ( सबनीयानां ) सवनीय 
पुराडार्शों का ( सांस ) आ्राहि' आदि के न. मिलने 
पर मांसल प्रकृति द्रढंय हे क्योंकि (चोदना विशेषात्‌) 

न द्रव्य विधायक वाक्यों में ऐसा ही विधान है । 

भा०--असवनीय पुरोज्षश में साठी के चाब्ज्ञ सर्चन्र माने 
गये है और अवकाशब मांसल ( मसतूर ) का 
व्यवहार नहीं ह दानों के समान रूपता से साठी 
उपादय नहां क्योक्रि असगनीय पुराडाशों में अब- 
काश है इसलिए बिकति यज्ञ में सबनीय पुराडाश 
क सत्त्र अक्लति द्रव्य ( ससूर ) मांसल है नीचार 
( साठी ) नहीं यही समीचीन है । 

सं०--सांस शब्द के जो मांसल गौणी वृत्ति से अश्े किए गये 
हैं उसको ठीक न मानकर आशंका नीति कहतें हैं । 


४२७ . 





. :/सक्ततिरसन्रिधावन्याय्येति चेत्‌॥ ४३॥ 

क्र०-- असनिशे) अन्य पद के सम्नोप न होने से 
भक्ति) मांस. पंद का सांसल अर्थ माना है 
६ अन्याप्या ) सो ठीक नहीं ( चेत ) यदि (इति 
ऐसा ही मोनों तो ठीक नहीं है।... 

अ्श०-+गौणी बृत्ति से भांस का मांसल अणे-कर.लिया है वह 
“गौडी जृत्ति. से सस्भव है इसी प्रकार मांस शब्द 
' एकाकी यदि सूत्र में न होना किन्तु सिंहोदेबदत्तः 
: थेदेव दत्त की-माति होता तो गौणी बृत्ति वाचक 
“ होता परन्तु एकांकी होने से अन्य अथे को नहीं 
£अहण कर सकता श्रेत: चेसा करना ठीक नहीं | 
ईस पर ओशंका उठाकर समाधान करते हैं। 


स्पोस्प्रकृतिलिंगाह राजबत्‌ ॥ ४४ ॥ ह 
“ श० कं०--( बेराज्जत्‌ ) जिस प्रकार दैराज' प्रकृति भूत मन्त्र 
को बंतलञाने वाले साम शब्द सन्निद्धि से जैराज्य पृष्ठ 
नांमक स्वात्र के वाचक (सवनीयानों ) शब्द की | 
 समीपता से मांस शब्द भी मांसल वाचक (स्यात ). 
8 “हो सकता है अतः कथन असीमीचीन हे | | 
| ४ भा०--संम्पूरो पुरोडांश-बीहि ( जो ) अथंणा साठी ( नीणार.). 
' आदि के बनते है ओर अन्य अन्न.के-तहीं। सवनीय: 
. शंत्र भी सुख्य बृत्ति से पुरोडाश. वाचक. है.. एवं: 
“५००थल्प होने से उसका सांस शब्द से. सम्बन्ध भी... 
“ अनुचित है यदि मांस का अर्थ मास न मानें किन्तु. 
८: आंसल ही-माें ता. उसका- अन्न- धर्म से. स् ाजंताः 

















श्श्द मीमांसाप्रनिमू- 


वश समनीय पुरोडाशों एज मांसल का सम्बन्ध 
असम्मत्र है। लाक में मांस तथा पुरोढाशों का. 
सम्बन्ध नहीं मिलता अतः यज्ञ में सासे द्रव्य] 
कल्पना शसत्य एज असमी चीन है ।|# 


इति श्री पं० गोकुलचन्द्र दीक्षिति झते मीमासां दशन भगवत्ते 
भाषा भाष्ये ठृतीया ध्याये अष्टमः पादः समाप्तः ||. 


# वहुधा नये मीसांसा के भाष्य कारों ने यज्ञ में सांस द्रव्य 
विचार करते हुये भी सांस १०। ७॥१ तया ११। ३॥ १७ के प्रमाण 
,. देकर मासा दुति विहित बतलाई है परन्तु ऐसा अनर्थ करना यज्ञ को 
कलंकित करना है महर्षि जेमिनि ने बल पूर्वक सिद्ध किया है कि यज्ञ 
में हिंसा करने का विधान कहीं नहीं है इसीलिये “मांस पाक प्रति: 
पेघश्च तद्त्‌” सीमांसा० ११९१ २। २ श्रोर मांस पाको विद्वित प्रति- 
पेधस्थादाहुति संयोगात्‌ मीौ० १२॥२। ६ में वेद्‌ विद्वित यज्ञों में 
सांस पाक निषेध है क्योंकि आहवनीय यज्ञ ध॑तादि पदारयों 
से ही सम्बन्ध रखते हैं न किरसस की आहुतियों, से | श्रर्धात्‌ 
इस सूत्र में मांस शब्द के समीप सबनीयानों पद फी समीपता से 
मांस का ही द्योतक है सांस का नहीं क्योंकि स्व समीपवेती पदान्तर- 
. के सम्बन्धें से श्रथे छा निर्णय होता है। 


